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LECCION 3 El
Espiritu Santo en el Antiguo Testamento

INTRODUCCION

Sabemos por el Nuevo Testamento (Hch. 7:51; 2 P. 1:21) que el Espiritu Santo
estaba obrando en el tiempo del Antiguo Testamento De hecho, no menos de un centenar
de referencias al Espiritu de Dios en el A.T. son evidencia de Su obra durante ese periodo.
Si eso significa que el texto del A.T. indica claramente que en esos lugares aparece la 3*
Persona de la Deidad como distinta del Padre y del Hijo, ya es otra cosa. Hay quienes,
como P.K. Jewett, creen que, en el Antiguo Testamento, la mencién del Espiritu Santo
nunca indica «una Persona distinta del Padre y del Hijow, sino «la naturaleza divina, vista
como una energfa vital». Sin embargo, hay lugares (p.ej. Sal. 104:30) donde es dificil ver
simplemente «una energfa vitaly. Otros, como Leon Wood, llegan a decir que «el tema de
la identidad del Espiritu Santo en el A.'T. no es precisamente una cuestiéon de lo que
pensaba la gente respecto a este miembro de la Deidad, sino de cual era la intencién de
Dios mismo que inspir6 a los escritoresy».

Creo que, en esto, L. Wood va demasiado lejos, pues no estamos tratanto de la
intencién de Dios, sino de la forma, mas o menos explicita, de revelarse a nosotros

mediante Su palabra escrita. Sera, pues, necesario examinar cada caso en particular.

1. La obra del Espiritn Santo en la creacion

Veamos los lugares que parecen mas claros:
Génesis 1:2. «... y el Espiritu de Dios se movia sobre la superficie de las aguas» (B. de
las Américas).
Salmos 33:6. «Por la palabra de Yahweh fueron hechos los cielos, y todo el ejército de
ellos por el aliento de su bocax.
Salmos 104:30. «Envias tu Espiritu, son creados, y renuevas la faz de la tierray.
Isaias 40:13. «;Quién ensefié (mejor, “gui6”) al Espiritn de Yahweh, o le aconsejé

ensenandole?»
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No todos estos lugares tienen igual valor probatorio. El mas claro patrece ser Isafas
40:13, aunque a m{ todos me resultan dudosos. Varios autores aducen también Job 26:13;
27:3; 33:4, que para mi no tienen ningun valor.

2. La obra del Espiritn Santo en la revelacion y en la inspiracion

A) Lugares del A.T. que mencionan explicitamente al Espiritu:(a) 2 Salmos 23:2. «El
Espiritn de Yahweh ha hablado por mi, y su palabra ha estado en mi lengua».
(b) Migueas 3:8. «Mas yo estoy lleno de poder del Espiritu de Yahwehy.
B) Lugares del N.T. que atribuyen a la autoria del Espiritu Santo ciertospasajes del
AT.:
(a) Mateo 22:43-44. Dice Jesus, en discusion con los fariseos: «iPues como
David en el Espiritu le llama Sefior, diciendo: Dijo el Sefior a mi Sefior...», que es
cita de Salmos 110:1.
(b) Hechos 1:16. Dice Pedro, antes de echar suertes sobre el que habia de
sustituir a Judas en el ministerio apostolico: «... era necesatio que se cumpliese la
Escritura en que el Espiritu Santo hablé antes por boca de David acerca de
Judas...» sDénde habla de esto la Escritura? En Salmos 41:9, en que dice David
de Ahitofel: «Aun el hombre de mi paz, en quien yo confiaba, el que de mi pan
comia, alzé contra mi el calcafiam. El caso de Ahitofel es tan parecido, en muchos
detalles, al de Judas, que Pedro no duda en identificarlos, como ya lo habfa hecho
el Sefior en Mateo 26:24 y paralelos.
(© Hechos 4:25. Dice otra vez Pedro: «el que por el Espiritu Santo, por boca
de nuestro padre David, tu siervo, dijiste: ¢Por qué se enfurecieron las
naciones...», que es cita de Salmos 2:1.
(d) Hechos 28:25-26. Ahora es Pablo el que habla: «... Bien hablé el
Espiritu Santo por medio del profeta Isafas a nuestros padres, diciendo: Ve a este
pueblo, y diles...», donde cita a Isafas 6:9-10.

(e) Hebreos 3:7-11. Aqui el autor de la Epistola, para prevenir contra la
incredulidad, cita de Salmos 95:7-11.
63) Hebreos 10:15-17. En la misma Epistola, dice el autor sagrado: «Y nos

atestigua lo mismo ¢/ Espiritu Santo; porque después de haber dicho: Este es el
pacto que haré con ellos...», donde cita de Jeremias 31:33-34.
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3. La obra del Espiritn Santo en las personas del  Antigno Testamento

En este punto, es menester distinguir los siguientes aspectos: A) La znterioridad de tal
obra; B) Su extensiin; C) Su limitacion.

A) En cuanto a su interioridad, es notable Juan 14:17, donde Jesus dice a sus discipulos:

«El Espiritu de la verdad, a quien el mundo no puede recibir, porque no lo ve ni
lo conoce; mas vosotros lo conocéis, pues junto a vosotros permanece, y en vosotros
estard». Notese que Jesus habla en presente («permanecey) al referirse al momento
en que estd hablando, pero en futuro («estara») al referirse al futuro =después de
la venida del Espiritu en Pentecostés.
No obstante, hay algo que nunca debemos olvidar: La salvacion, desde Génesis
3:15, 21 hasta el final de los tiempos, es siempre de gracia mediante la fe, y esto no es
posible sin la operacion znterior del Espiritu Santo. En el apartado C), veremos cual
es la diferencia a este respecto entre la obra del Espiritu Santo en el AT. y en el
Nuevo.

B) En cuanto a su extension, el texto sagrado usa tres vocablos diferentes para denotar
tres clases de personas a las que vino el Espiritu Santo: (a) Eszuvo, de algin modo,
en algunos. Por ej., Faradn reconocié que el Espiritu estaba en José (Gn. 41:38),
aun cuando Faraén no entendfa que ese «Espiritu» era el Espiritu Santo. Un caso
similar es el de Daniel (ver Dn. 4:8; 5:11-14; 6:3). En cambio, en el caso de Josué
(Nm. 27:18), es muy poco probable que se trate del Espiritu Santo, sino de las
cualidades espirituales de Josué.

(b)  Vino sobre algunos; especialmente sobre los jueces de la época de los Jueces, las

«compafifas de profetas» del tiempo de Samuel, sobre el propio Sadl y sobre Balaan

y, siglos mas tarde, sobre Azarfas (véase Nm. 24:2; Jue. 3:10; 6:34; 11:29; 13:25; 1 S.

10:10; 16:13; 2 Cr. 15:1).

() Llend a Bezaleel (ver 31:3; 35:31). Por supuesto, como el contexto préximo

inmediato da a entender, esta «llenura» nada tiene que ver con la de Efesios 5:18.

C) En cuanto a su Zwmitacidn, hemos de distinguir tres clases de limitacion: (a) En cuanto a
las personas. Dios escogio, de entre todas las naciones, a Israel y, por tanto, el Espiritu
Santo obté especialmente en el pueblo de Israel, beneficidndose el pafs entero de
dicha obra, a pesar de que no todos eran creyentes. Alli estaba especialmente el
Espiritu Santo presente en el pueblo y guiando al pueblo (véase Neh. 9:20; Is. 63:10-
11, 14). También lo hacfa con algunos individuos de modo mas especial (ver, p.ej.,
Nm. 11:29). Por otra parte, Juan 16:8 da a entender que, en el A.T., el Espiritu Santo
no convencia de pecado al nundo.
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(b) En cuanto al género de ministerio, no hallamos los ministerios que se nos refieren
en el N.T., especialmente en Hechos 1:5; 7:37-39; 1 Corintios 12:13; Efesios 1:13;
4:30; 5:18, etc. En los escritos del AT., la regeneracidn espiritnal no se menciona
explicitamente, pero no cabe duda de que el Espiritu Santo obraba en la
regeneracion, justificacion y santificacion de los creyentes, pues, como hemos
apuntado en el apartado A) del presente punto 3, todo eso es imposible sin la
operacion znterior del Espiritu Santo. Podemos afirmar, sin lugar a dudas, que ¢/ zinzco
ministerio del Espiritu Santo que no tenia lugar en tiempos del AT, ni lo tendrd después del
arrebatamiento de la Iglesia, es vivificar CORPORATIVAMENTE a la Iglesia (1 Co.
12:13; Ef. 4:3-4).
Respecto a las naciones fuera de Israel, con base en Juan 1:9; 1 Timoteo 2:4-5, aunque
la Escritura no menciona explicitamente casos de conversion —véase, no obstante,
Rut 1:16; 2 Reyes 5:15-19—, es cosa segura que el Dios que desea la salvacion de todos
sin excepcion (1 Ti. 2:4) y no quiere que ninguno perezca (2 P. 3:9), proveyd para
cada individuo de la raza humana la gracia despertante del Espiritu Santo en todo aquel
que obraba en conformidad con la ley escrita en su corazon (Ro. 2:1011, 14-15). Es
cierto que, de su natural, nadie busca a Dios (Ro. 3:1011), pero lo que la naturaleza no
puede, en cuanto a obrar el bien, lo puede la gracia (ver Ro. 7:15, 25). Cristo no murié
para proveer salvacion a algunos, sino a fodos, pasados, presentes y futuros (ver, p.¢j.,
1 °Ti. 1:15; Tit. 2:11).
(c) En cuanto al zempo, tenemos dos casos claros en que el Espiritu Santo capacitd
a individuos para tareas especiales: (1) el caso de Sansoén, causando estragos en los
filisteos —enemigos declarados de Isracl—, de quien el Espiritu (Yahweh) se apartd
después (ver Jue. 13:25; 16:20); (2) el caso de Saul, capacitado por el Espiritu para
vencer su complejo de inferioridad, y abandonado después por el Espiritu a causa
de su tenaz, e injustificada, persecucion de David (véase 1 S. 10:10; 16:14).

Como es obvio, los ministerios del Espiritu Santo en la época de la dispensacion de
la Iglesia son mucho mas extensos, intensos y permanentes que los de las anteriores
dispensaciones, del mismo modo que el despliegue de la gracia de Dios en el Antiguo
Testamento era diminuto en comparacion de las oleadas de gracia que inundaron el
mundo con la venida del Sefior Jesucristo al mundo (ver Jn. 1:17; Tit. 2:11).
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 3

1 pregunta ; Abandoné el Espiritu Santo a Sanson tan pronto como éste comenzo a pecar?
(ver Jue. 13:25; 14:6, 19; 15:14). No nunca lo abandono.

regunta ;Por qué cree usted que se prolongé tanto la clemencia y la paciencia de
2 pregunta ;Por q ted q long6 tanto la cl ylap del
Hspiritu con Sansén? ¢Qué nos ensefia esto para que lo imitemos?

Sansin falld muchas veces: tomd decisiones impulsivas, jugd con la tentacion y no valord plenamente su
consagracion. Aun asi, Dios signid tratandolo con paciencia durante mucho tiempo.

Eso me enseria algo mny humano acerca de Dios: I no desecha inmediatamente a una persona por sus
debilidades. Dios corrige, advierte y da oportunidades para arrepentirse. La bistoria de Sansin muestra
tanto la misericordia de Dios como el peligro de abusar de esa misericordia.

3 pregunta ¢La presencia de un poder espiritual en el ministerio de una persona es garantia
de que el Espiritu Santo no esta entristecido por la forma de vida de tal personar

No creo que la presencia de poder espiritual en el ministerio de una persona sea garantia
absoluta de que el Espiritn Santo esté complacido con toda su vida. 1a Biblia muestra casos
de personas usadas por Dios que ann tenian dreas incorrectas en su coragon. Sansin, Sail e
incluso Judas Iscariote son ejemplos que hacen reflexcionar sobre eso.

Pienso que Dios puede usar a alguien por amor a las personas que escuchan el mensaye,
anngue al mismo tienipo esa persona necesite arrepentirse y corvegir dreas de su vida. Por eso,
el poder ministerial nunca debe sustituir la santidad, la humildad y la obediencia
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4 pregunta s Liene usted la impresion, de vez en cuando, del contento o del disgusto del Espiritu
Santo con algiin procedimiento que usted esta ahora tomando?

84, creo que muchas veces uno puede percibir cierta pag, o incomodidad interior respecto a
decisiones, actitudes o maneras de actuar. No necesariamente como una vog andible, sino cono
una conviecion profunda. Hay ocasiones en que uno siente libertad y tranguilidad al hacer
algo que honra a Dios, y otras veces siente inquietnd cnando sabe que algo no esta bien o que
SIS 1m0tivaciones no Son correctas.

Pienso que el Espiritu Santo muchas veces trabaja precisamente asi: corrigiendo, guiando y
sensibilizando la conciencia.

5 pregunta sHay algo abora mismo en la vida de usted que esti entristeciendo al Espiritu
Santo? ;Qué partido va a tomar usted respecto a esto?

Todos tenemos dreas donde necesitamos crecer y corregir cosas delante de Dios. A veces puede
ser orgullo, falta de paciencia, frialdad espiritual, pensamientos incorrectos o descuidar la
comunion con Dios. Lo importante no es fingir perfeccion, sino reconocerlo sinceramente y
tomar la decision de cambiar.

El partido que debe tomarse es arrepentirse, buscar a Dios con sinceridad y no endurecer el
coragon. Creo que la sensibilidad al Espiritu Santo se pierde cuando una persona comienga a
Justificar continnamente aquello que sabe que estd mal.

6° pregunta ;Ha estado usted especialmente consciente del poder capacitador del Espiritu Santo
en alguna sitnacion especifica del ministerio de usted? (Pudo ser en alguna campainia
evangelistica, en la enseianza de la Sagrada Escritura, en la predicacion, en la reunion
de oracion, en el culto de adoracion o en alguna otra sitnacion del ministerio de wusted).
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¢Hasta qué punto percibio usted la presencia del Espiritn Santo en esa ocasion, o qué le
hizo ser consciente de Su presencia?

Muchas personas describen haber sentido de manera especial la aynda del Espiritu Santo
cuando predican, enserian o aconsejan a otros. Generalmente no lo explican como una emocion
exagerada, sino como una claridad, una pag; o una capacidad que sienten que no proviene solo
de ellos mismos.

En momentos ast, uno puede percibir que Dios estd obrando cnando la Palabra toca a las
personas, cnando hay conviccion, consuelo o transformacion genuina. A veces incluso sucede
que alguien encuentra las palabras correctas en situaciones donde normalmente no sabria qué
decir.

LEccionN 4 El Espiritu

Santo en la vida de Jesus de Nazaret

INTRODUCCION

Puesto que el Espiritu Santo es la Persona de la Deidad encargada de aplicar 1a obra
de la redencién programada por el Padre y llevada a cabo por el Hijo, por fuerza ha de
tener el Espiritu Santo el papel mas relevante en ese aspecto especial de la historia de la
salvacion. Esa salvacion tiene su base en la obra llevada a cabo por Jesus, por lo que el
Espiritu Santo intervino decisivamente en todos los estadios de la vida terrenal del Sefior,
desde su Encarnacion en el seno de Marfa hasta su Resurreccion de entre los muertos.

1. La obra del Espiritu Santo en la Encarnacion del Serior
Litcas 1:34-35. A la pregunta de Maria «;Coémo serd esto?», responde el angel Gabriel:

«El Espititu Santo vendra sobre ti, y el poder del Altisimo te cubrird con su sombra». Lo
de «cubrim parece una expresion tomada de la presencia de Dios en la nube de la shekinab,
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mas bien que la metafora empleada para designar, por parte del varén (o del macho en
los animales), el acto de la procreacion.

Este mismo anuncio es el que un angel del Sefior, en Mareo 1:20, le hizo a José: «...
lo que en ella (Marfa) es engendrado, del Espiritu Santo es». De aqui deducen algunos
comentaristas y predicadores mal informados que el Espiritu Santo hizo en Marfa las
veces de «padre humano» de Jesus, lo cual es un absurdo, pues Jesuds tiene tnicamente
por Padre a Dios (Lc. 2:49; Jn. 5:17, entre otros lugares), y el Espiritu Santo no puede ser
el Padre del Hijo, pues precisamente procede del Hijo.

La obra del Espiritu Santo en la Encarnacién de Jesus consistio en formar
milagrosamente en el vientre de Marfa un embriéon humano que, desde el primer instante
de su formacion (concepeion, por parte de la madre), fue asumido por la Persona del Hijo en
la union llamada hipostatica.

La ilustraciéon que suelo poner acerca de esto es la siguiente: Un joven va al servicio
militar lejos de su casa, en una parte del pais donde es muy duro el invierno. Su madre le
hara un jersey para que no pase frio. Lo puede hacer de dos maneras: 1) Tejiendo el jersey
y enviandoselo ya hecho; de este modo, la ilustracién no nos sirve. 2) Tejiendo el jersey,
desde el primer punto hasta el ultimo, sobre el cuerpo mismo de su hijo. De forma similar
fue formado por el Espiritu Santo el cuerpo de Jesus, pues desde la primera célula viva
de Su cuerpo, allf estaba el Verbo de Dios asumiendo hacia Si ese embrién humano que,
durante nueve meses, se iba a desarrollar normalmente en el seno de Matia.

Repito, una vez mas, lo dicho en la leccién 6 del volumen II (Dios Redentor) del
presente CURSO: Maria fue virgen, como lo atestigua la palabra de Dios (Mt. 1:18-25;
Lc. 1:34-35) hasta que dio a luz a Jesuds. Pero esa misma palabra no da pie para afirmar
que fue también virgen en el parto, al dar a luz al Salvador (ver Lc. 2:22-24).

2. La obra del Espiritu Santo en el ministerio terrenal de |estis

Consideracion general

En el aspecto hunano de su Persona divino-humana (véase Jn. 8:40; 1 Ti. 2:5), todo
lo que Jesus hizo fue dirigido por el Espititu Santo, ya que el Padre no le dio el Espiritu
«por medida». Como «fuente de vida para todos» (Jn. 1:4; 5:26), el Espiritu vivificante
debia permanecer en él de modo pleno y constante (Jn. 1:33). Y todas las maravillas que
el Padre obraba en Jesus (Jn. 14:10 -y «las palabrasy), las llevaba a cabo «en virtud del
Espiritu de Dios» (Mt. 12:28), el mismo que en el lugar paralelo (I.c. 11:20) es llamado «el
dedo de Dios» (comp. con Ex. 8:19).

Consideraciones particulares

442
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A) Jesiis fue leno del Espiritu (Lc. 4:1). El vocablo indica aqui que esa fue la caracteristica
de toda Su vida terrenal (comp. con el vocablo «llenosy, «leno» en Hch. 6:3, 5).
No fue cosa de un momento, sino una relacién de toda la vida.

B) Jesiis fue ungido con el Espiritu (vease Le. 4:18; Heh. 4:27; 10:38; He. 1:9), como dando
a entender que El era el Mesias esperado, capacitado por el Espiritu Santo para su
ministerio profético.

C) Jesiis se regocijd en el Espiritu Santo (Lc. 10:21 -asi aparece en los MSS mas fidedignos,
a pesar de que el TR omite lo de «Santow), lo cual parece ser evidencia de que
estaba lleno del Espiritu.

D) Jesiis fue capacitado por el Espiritu durante toda su vida. Asi habia sido profetizado por
Isafas (Is. 42:1-4; 61:1-2), y Jesus lo experimentd en su ministerio de predicacién
y al obrar milagros (ver Lc. 4:18 y Mt. 12:28 respectivamente).

E) Jesis inangurd su ministerio profético por el poder del Espiritn. Al comienzo de su
ministerio publico, declaré Jesds que el Espiritu del Sefior estaba sobre é/ para
predicar el ano agradable del Seiior (I.c. 4:18). El versiculo es una cita de Isafas 61:1-2.
Hacemos notar una vez mas que Jesus suspendi6 la cita a mitad del versiculo 2,
porque la segunda mitad de dicho versiculo no habfa de ser cumplida hasta su
segunda Venida.

3. La obra del Espiritn Santo en la capacitacion de Jesiis para _ obrar milagros

Especial atencién merece este aspecto, no sélo por lo que significaba como prueba
de su mesianidad, sino también porque ahi radic6 la oposicion que experimento por parte
de los escribas y fariseos. Vayamos por partes:

A) Algunos milagros de Jesis fueron llevados a cabo en el poder del Espiritu fuera de toda discusion.
Fue precisamente este aspecto el que provocd el incidente sobre el pecado
imperdonable (Mt. 12:28, 31), del que luego hablaremos. Dar vista a los ciegos era
una de las pruebas de que ¢/ Espiritu estaba sobre é/ (ver Lc. 4:18); en el A.T. «dar
vista a los ciegos» era una funcién propia de la Deidad (ver Ex. 4:11; Sal. 146:8) y
eso es lo que el Mesfas habfa de hacer (ver Is. 29:18; 35:5; 42:7). Ni en el A.T. ni
en el N.T. vemos que los ciegos recobrasen por si mismos la vista. El caso de
Pablo con Ananfas (Hch. 9:17-18) no entra dentro de esta clase de curaciones. En
cambio, véanse en Mateo 9:27-31; 11:5; 12:22; 15:30; 21:14; Marcos 8:22-20;
10:46-52 (y paral.); Juan 9:1-41, los numerosos casos de curacién de ciegos por
Jesus mediante el poder del Espiritu Santo. No menciono aqui los milagros que
Jests hizo por su propio poder como Dios.
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B) Especial atencién merece el caso en que Jesus curd a un «endemoniado,ciego y
mudo» (Mt. 12:22-37). El episodio es narrado también por Marcos (3:22-30) con
el detalle interesante en el versiculo 29, segiin los MSS mis fidedignos, de que el
que blasfema contra el Espiritu Santo, «es reo de pecado eternon. Lucas también lo
trae (11:14-23), donde, en lugar de «por el Espiritu Santo», leemos (v. 20) «por el
dedo de Dios», que nos recuerda Exodo 8:19. Segtn Ryrie, el caso de Lucas 11:14-
23 es distinto y sucedié un afilo mas tarde en Judea, pero considero mas probable,
después de todo, que Lucas lo intercalase donde mejor se ajustase al contexto.
Los hechos se desarrollaron del modo siguiente:

(a) El «endemoniado, ciego y mudo» fue traido a Jesus, y el Sefior lo
curécompletamente (Mt. 12:22).

(b) La gente se quedd aténita y se preguntaban: «:No sera éste el Hijo
deDavide» (v. 23 -it.).

©) La reaccién de los fariseos no se hace de esperar (v. 24): Atribuyenel
milagro al poder del diablo, el «principe de los demoniosy. (d) Jests da pruebas de
su omnisciencia (v. 25) y arguye con toda légica (vv. 26-29) que si asi fuese,
Satanas destruirfa su propio reino. Por tanto, la unica conclusioén sensata es que
Jesus obra «por el Espiritu de Dios», y eso muestra que ya «ha llegado el reino de
Dios» (ver Mr. 1:15). (e) Y ahora viene el tremendo veredicto (vv. 31-32): Todo
pecado y blasfemia, incluso contra el Mesias, sera perdonado; pero el pecado y la
blasfemia contra el Espiritu Santo no tienen perdén -no porque Dios no tenga
poder para perdonatlo, sino porque manifiesta una resistencia a toda costa contra la
gracia de Dios (comp. Hch. 7:51).

(f) Termino con la observacion que Ryrie (BT, pag. 352) hace con relacion a este
episodio: «Cometer este pecado especial requerfa la presencia personal y visible
de Cristo en la tierra; por tanto, serfa imposible cometerlo hoy. Pero mostrar
perversidad de corazén es imperdonable en todo tiempo, si alguien muere
persistiendo en el rechazo de Cristo. El destino eterno de una persona se
determina en esta vida, pero no hay pecado imperdonable mientras una persona
tiene aliento de vida».

4. La obra del Espiritu Santo en la muerte sacrificial de Cristo _ en la Cruz,

En Hebreos 9:14, hablando de la eficacia expiatoria de la sangre de Cristo, leemos
que «mediante el Espiritu eterno se ofrecié a si mismo sin mancha a Dios».
Como la frase se presta a cierta controversia (v. con alguna extension en Ryrie —BT), pag.
353), copio lo que yo mismo escribi en el tomo correspondiente de Matthew Henry:
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«Hspecial mencién merece la expresion “por medio del Espiritu eferno”, pues
discuten los autores si se refiere (a) al Espiritu Santo, quien potenciaba a Jesus en
todas las funciones de su ministerio en la tierra; o (b) a la disposicion de su propio
espiritu humano, aunque esto no cuadra bien con el epiteto ezerno; o (c) ala divina
naturaleza de Cristo, con la que pudo superar la flaqueza innata de su naturaleza
humana (ver 2 Co. 13:4). Los autores se inclinan mayormente a esta tercera
interpretacion, a causa de la extrafia expresion “Espiritu eterno”, y sin articulo, lo
que no se dice del Espiritu Santo en ningun otro lugar del Nuevo Testamento. A
pesar de ello, personalmente me inclino por la primera interpretacion».

5. La obra del Espiritu Santo en la resurreccion de Jesiis

Los textos que varios autores aducen para probar que fue el Espiritu Santo quien

resucit6 a Jesus son Romanos 1:4 y 1 Pedro 3:18. Vamos a analizatlos por separado y

afiadiré después una prueba indirecta.

A) Romanos 1:4 dice asi literalmente: «que fue determinado (o sefialado) Hijo de Dios en

poder (es decir, en plena ostentacion de poder), segun e/ Espiritu de santidad, con base
en (o como resultado de) la resurreccion de los muertos». Que el «Espiritu de
santidad» se refiera aqui a la persona del Espiritu Santo es poco probable. En efecto:

(a) El contraste con el «segun la carne» del versiculo 3 parece indicar que «segin
el Espiritu» del versiculo 4 no se refiere a la persona del Espiritu Santo, sino al
espiritu humano de Jesus y a su poder vivificante. (b) Es muy extrafio que Pablo
mencione aqui una «resurreccion de muertos» (lit. —sin la preposicioén ek, que
siempre se emplea para designar la resurreccién del Sefior o de los creyentes, no
la resurreccion final, sino la que es «de entre los muertosy).

(c) Es, pues, mi opinién personal (véase en Ryrie, BT, pag. 354, las tres opiniones
sobre este tema) que Pablo se refiere aqui a las resurrecciones que Jesus llevo a
cabo durante su ministerio publico en la tierra, las cuales —contra el parecer de
Ryrie— fueron hechas «por el Espititu de Dios» (Mt. 12:28), como todo lo demas
que Jesus llevaba a cabo (véanse los puntos 2, 3 y 4 de la presente leccion).

B) 7 Pedro 3:18. Este lugar es todavia mas problematico que el anterior, no solo en si

mismo, sino también por su contexto posterior (vv. 19 y 20, una de las porciones mas
dificiles de toda la Biblia). El original dice escuetamente, segin es vertido en la Biblia
de las Américas y en el Nuevo Testamento Trilinglie: «muerto en carne, pero
vivificado en espiritu». Esta claro que aqui hay un contraste parecido al de Romanos
1:3-4 («segun la carne..., segun el Espiritu»), con la pequefia diferencia de que, en
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Romanos 1:4, aparece en ambos casos la preposicion griega £atd con acusativo de
referencia, mientras que, en 1 Pedro 3:18, ambos nombres aparecen en dativo
escueto, sin preposicion pero también de referencia —una especie de dativo locativo.
Puede, pues, asegurarse que aqui no se trata de la persona del Espiritu Santo.

C) Romanos 8:11. En este lugar, que parece haber pasado desapercibido por los
comentaristas, veo una prueba muy clara, aunque indirecta, de la obra del Espiritu
Santo en la resurreccion de Jesus. Dice asf literalmente: «Mas si el Espiritu del que
levanto a Jesus de entre (gr. e£) los muertos habita en vosotros, el que levant6 a Cristo
de entre los muertos vivificara fambién vuestros cuerpos morttales mediante su Espiritu
que inhabita en vosotros». Notemos los siguientes detalles:

(a) El Apostol se basa en nuestra unién con Cristo: «Pero si Cristo estd en
vosotros...» (v. 10).
(b) Asegura Pablo que quien efectud la resurreccién de Cristo (esto es,el Padre),
hara fambién 1o mismo en nosotros.
(¢) Dice que nuestra resurreccion serd llevada a cabo «wediante su Espirituy.
(d) Conforme a las estrictas normas de la légica, el silogismo no admitemas que una
conclusion: «Luego la resurreccion de Cristo fue fambién levada a cabo mediante el
Espiritu Santoy.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 4

14 pregunta :Se ha percatado usted, al estudiar la presente leccion, de la importancia de
nuestro estar en Cristo?

S, al estudiar esta leccién se hace mucho mas evidente la importancia de estar
“en Cristo”. Entiendo que la vida cristiana no consiste solamente en seguir
reglas o tener una religion, sino en vivir unido a Jesucristo. Estar en Cristo
significa tener una nueva identidad, depender de El y recibir de El vida
espiritual, salvacién y direccion.

2% pregunta ¢Percibe usted alguna diferencia en el modo como el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo se relacionan con usted en la vida cristiana de usted?
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Si, pienso que hay cierta diferencia en cémo el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
se relacionan con el creyente, aunque los tres obran unidos perfectamente.

3* pregunta ¢Podrfa explicar en qué consiste la diferencia que he mencionado en
la pregunta anterior, y como se percata usted de dicha diferencia?
g >y

Personalmente, percibo al Padre como aquel que ama, cuida y dirige; al Hijo
como el Salvador y mediador por medio de quien tengo acceso a Dios; y al
Espiritu Santo como quien obra dentro del corazén, convenciendo, guiando y
fortaleciendo diariamente.

No son tres dioses distintos, sino un solo Dios obrando de diferentes maneras.
Muchas veces uno percibe esa diferencia en la experiencia cristiana: por
ejemplo, al orar al Padre, al depender de Cristo para salvacion o al sentir la
conviccién y direccién del Espiritu Santo.

4* pregunta En la experiencia espiritual de usted, ¢de cuantas maneras opera en
usted la conduccion del Espiritu Santo? ¢Es primordialmente (o
exclusivamente) mediante las palabras de la Sagrada Escritura?

Creo que el Espiritu Santo gufa principalmente mediante la Sagrada Escritura,
porque ella es la autoridad segura. Sin embargo, también puede guiarnos por
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medio de convicciones internas, paz o inquietud en ciertas decisiones,
circunstancias providenciales, consejos sabios de otros creyentes y el fruto
espiritual que produce en nosotros.

Pero pienso que toda otra forma de direccién debe estar sometida a la Biblia y
nunca contradecirla.

5% pregunta Si eso ocurre mediante las palabras de la Escritura, spodria usted citar
determinados lugares de las Escrituras que parecen volverse vivos o hablarle
a usted con una fuerza especial en momentos como esos? ;Como sabe usted
cuando tiene lugar esa experiencia?

Si, hay momentos donde ciertos pasajes parecen hablar con una fuerza especial
dependiendo de la situacién que uno esta viviendo. Por ejemplo:

¢ Romanos 8 cuando uno necesita recordar la gracia y la seguridad en
Dios.

e Salmo 23 en momentos de angustia.

e Filipenses 4:6—7 cuando hay ansiedad.

e  Mateo 11:28 cuando uno esta cansado espiritualmente.

Creo que uno percibe esa experiencia cuando la Palabra trae claridad,
conviccion, paz o direccion de una manera muy personal y profunda, como si
Dios estuviera aplicando especificamente ese texto al corazén.

6* pregunta Si el Espiritu Santo le ha guiado a usted de otros modos que no sean
mediante las Escrituras, ¢cuales han sido esos otros modos?

448
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Ademias de las Escrituras, pienso que el Espiritu Santo también puede guiarnos
mediante circunstancias, oportunidades que se abren o se cierran, consejos de
personas maduras en la fe y una conviccion interior persistente.

Aun asi, considero importante tener cuidado y discernimiento, porque no toda
emocién o impresion viene necesariamente de Dios.

7% pregunta ¢Anhela usted el momento que Pablo menciona en Romanos 8:11, o
prefiere que ese momento se difiera lo mas tarde posible? :Cual es su motivo
para desear que ese momento tarde en llegar? :Es porque desea trabajar con
denuedo para que la Segunda Venida del Sefior se apresure, o porque el
corazon de usted esta todavia apegado a las cosas de este mundo?

Si, creo que el creyente debe anhelar el cumplimiento de la promesa
mencionada por Pablo de Tarso en Romanos 8:11, cuando Dios dard vida plena
y definitiva a su pueblo. Hay esperanza y consuelo en pensar en la resurrecciéon
y en la presencia eterna con Cristo.

Sin embargo, también es normal que una persona desee seguir viviendo para
servir mas a Dios, ayudar a otros o camplir el propésito que El le ha dado aqui
en la tierra. El problema seria aferrarse al mundo por amor desordenado a las
cosas temporales.
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LECCION 5

El Espiritu Santo en

la Iglesia

1. El Espiritu Santo, actuando en los primeros discipulos

A) En el bantismo de poder del dia de Pentecostés

(a) Esta claro en Hechos 2:1 y siguientes, que fue el Espiritu Santo (v. 4)
quien lleno a los que estaban en el Aposento Alto, a fin de que pudiesen dar con
denuedo testimonio de Jests (comp. 4:23-31, especialmente el v. 31).

(b) Este es el «podem del que Jesus les habia hablado antes de ascendera
los cielos (ver Hch. 1:4-5, 8). Antes de que descendiera sobre ellos el Espiritu
Santo, no estaban capacitados para proclamar el Evangelio (comp. 2 Co. 2:16; 3:5).
Por eso, Pedro, y los discipulos que lo siguieron para pescar en el mar de Galilea,
obraron muy mal al desplazarse a Galilea desde Jerusalén (ver Jn. 21:1ss.), pues el
Sefor les habfa ordenado (ver Lc. 24:49) el dfa de su Resurrecciéon: «Pero quedaos
vosotros en la ciudad hasta que seais investidos del poder de lo altox». Fue, pues,
un acto de desobediencia..

B) Eun el envio de los misioneros

(a) De tal manera se hace notar la accién del Espiritu Santo en toda laobra
de la Iglesia primitiva (esto es, en la época apostdlica), que se ha dicho con mucha
razén que el libro de Hechos de los Apdstoles (lit.) deberia llamarse Hechos del Espiritn
Santo.

(b) Es especialmente notable la porcién de Hechos 13:1 y ss. En
elversiculo 4, se dice que Bernabé y Saulo marcharon a evangelizar «enviados por el
Espiritu Santo». La iglesia local, la de Antioquia de Siria, se limit6 a «soltarlosy,
como dice literalmente el original para expresar lo de «los despidieron» de nuestras
versiones.

(© Como dato interesante, afladiré que el vocablo griego pnéuma, referido
al Espiritu Santo, ocurre en el libro de Hechos nada menos que 55 veces. Es cierto
que el vocablo aparece 379 veces en todo el Nuevo Testamento, pero mas de la
mitad de ellas se refieren al espiritu humano o a malos espiritus (demonios).
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2. El Espiritu Santo, actuando en los creyentes

Lo que vamos a decir de aqui en adelante es ampliacioén de lo dicho en la Introducciin
general de esta Parte III del Curso y, a su vez, lo iré ampliando de nuevo en las lecciones

respectivas.

A)  Necesidad de los ministerios del Espiritu Santo
(a) Podemos decir que todo lo que el creyente esy zene y de lo que disfruta,
como segregado del mundo y dedicado a Dios, lo debe al «agente ejecutor de la
Trina Deidad, al Espiritu Santo. Por medio de €1, Dios nos llama, nos vivifica, nos
engendra espiritualmente y nos hace una nueva criatura (o, una nueva creacion).
(b) El Espiritu Santo convence de pecado, guia a toda la verdad,
nosconduce a Cristo, nos sella para el dfa de la redencién de nuestro cuerpo y vive
en nosotros como en su santuario (Jn. 14:17, 23 —el Padre y el Hijo vienen también
porque tienen en comun, con el Espiritu Santo, la Deidad). (c) Es igualmente el
Espiritu Santo quien testifica a nuestro espiritu (Ro. 8:16), nos da la adopcién (Ro.
8:15), nos hace asi clamar «abba, Padre» (nos ensefia «las primeras letras») e
intercede por nosotros desde dentro (Ro. 8:26), nos santifica (1 P. 1:2) y derrama
el amor de Dios en nuestros corazones (Ro. 5:5).
(d) Por el poder del Espiritu Santo, abundamos en la esperanza (Ro.15:13),
aguardamos la esperanza de la justicia que es por la fe (Ga. 5:5) y hacemos morir
las obras de la carne (Ro. 8:13). Igualmente, andamos por él en Cristo y vivimos
por él (Ga. 5:25; Col. 2:6).
() En una palabra, desde la cuna espiritual hasta la tumba, #odo se debe a
la obra delEspiritu Santo.

B) Necesidad de la obra del Espiritu Santo para la salvacion (a) Si erramos aqui, es un error
para toda la eternidad. La necesidad que tenemos de la obra del Espiritu Santo en
nosotros surge del hecho de nuestra total corrupcion natural. Por muy astutos,
listos y sabios que seamos respecto a las cosas de este mundo, estamos muertos
para Dios. Estamos cegados por las tinieblas y endurecidos por el pecado. I.a mente
carnal es hostil a Dios (Ro. 8:87; 1 Co. 2:14).

(b) Por eso, es menester que el Espiritu Santo nos convenza de pecado.Puesto que
él es quien usa la agencia de la palabra (ver Jn. 3:5), a él se atribuye en especial el poder
de quemar y quebrantar, asi como de llegar a los intimos rincones del ser humano,
poder que la Biblia atribuye a la palabra de Dios (véase Jer. 23:29; He. 4:12). Fl es
también quien ilumina los ojos de nuestro entendimiento (o, de nuestro corazén —
Efesios 1:1718).

(c) Sinla obra del Espiritu Santo, no hay fe, ni temor de Dios, ni amora Dios y al
préjimo ni santidad. Dejados a nuestras propias fuerzas, jamas serfamos capaces de
ninguna cosa conducente a la salvacion. (d) Sin la obra del Espiritu Santo, nadie se
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vuelve a Dios, nadie se arrepiente, cree ni obedece. Ni la ciencia, ni la educacion ni el
arte pueden llevar al cielo una sola alma, ni vendar un corazén quebrantado ni sanar
una sola conciencia herida. Podrfamos pasar revista a los mayores filésofos,
cientificos, artistas y literatos de todas las épocas. Sus respuestas respecto a la
condicién de la humanidad caida son decepcionantes; sencillamente, no tienen
respuesta valida para ninguno de los grandes problemas del hombre.

C) Necesidad del Espiritu Santo para poder babitar con Dios en la otra vida (a) En efecto, para
habitar con el Dios infinitamente santo en el Cielo por toda la eternidad, el ser
humano necesita estar equipado convenientemente. El perdén de los pecados no serfa
suficiente sin la implantacién de una nueva naturaleza, la «divina naturaleza» (2 P. 1:4),
en armonia de nivel y calidad (aunque no de grado, pues en Dios es infinito) con la
naturaleza misma de Dios. Ahora bien, Dios cambia (esto es, transforma) nuestra
naturaleza cambiando nuestro corazén y poniendo dentro de nosotros su Espiritu
(Ez. 36:26-27), si bien esto solo tendra pleno cumplimiento en la escatologfa.

(b) De esta forma, al ser quitada de nosotros la culpa del pecado, el poderdel pecado

es desactivado y se implanta en nuestro interior el deseo de agradar a Dios, a la vez que

desaparece el miedo (no el temor filial) al juicio de Dios. Y al mismo tiempo que se retira
el miedo al castigo, se adhiere a nosotros el amor a Dios y a la santidad. Dice a este

respecto el obispo anglicano del siglo pasado Ryle:

«El Cielo mismo no seria Cielo, si entrasemos en él sin un corazén nuevo. Un Sabado
eterno, y aun la compafifa de los santos y de los angeles, no podtian darnos en el Cielo
felicidad alguna, a menos que el amor a los Sabados y a la compafifa de los santos hubiese
sido derramado en nuestros corazones ya en la tierrax.

(©) Finalmente, y resumiendo, la total incapacidad del ser humano paravolverse a
Dios sin la obra del Espiritu Santo, y la total ineptitud del hombre para los goces del Cielo
sin la capacitacién que el Espiritu Santo suministra, son dos verdades fundamentales de
la fe cristiana, que deberfan estar firmemente arraigadas en la mente y en el corazén de

todo creyente.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 5

14 pregunta ¢1e ha ayudado a usted la presente leccion en orden a apreciar mas que antes
la obra del Espiritu Santo en toda la vida espiritual de usted?
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2 pregunta ¢Siente usted al Espiritu Santo dentro suyo, dando testimonio juntamente con
gnia ¢ P Y ]
el espiritu humano de usted de que es usted hijo de Dios (Ro. 8:15-16; Ga. 4:6)?
¢Podria usted describir qué clase de sentimiento es ése 0 a qué se parece?

3 pregunta Dentro del ministerio que usted desempefia, sea el que sea, ¢se siente usted
enviado a él por el Espiritu Santo o ha comenzado a desempefiatlo movido por su propio

interés, por muy santo que sea el interés que usted tenfa en éI?

4° pregunta Hay quienes opinan que Pedro cometi6 (por lo menos) una grave imprudencia
al proponer un sustituto para Judas (ver Hch. 1:21-206), en lugar de esperar a que
descendiese sobre ellos el Espiritu Santo, con lo que, sin impaciencias, Dios les
habria guidado a escoger a Pablo, una vez convertido éste al cristianismo; después
de todo —afiaden—, ¢qué hizo Matias para la extension del Evangelio? ¢Como juzga
usted esta opinioén? ¢Puede usted dar alguna razon, a favor de dicha opinién o en
contra de ella?

5 pregunta De seguro que el Espiritu Santo tuvo sus razones, en Hechos 13:2, para pedir
que «apartaran a Bernabé y a Saulo para la obray; pero quizas podamos nosotros
adivinar algin motivo. ¢Qué cualidades especiales se entrevén en la forma de actuar
de ambos? ¢Halla usted algo en 1 Corintios 9:4-6?

6“ pregunta ;e ha pasado a usted alguna vez por la cabeza que, si usted tuviese de parte
del Espiritu Santo direcciones tan explicitas como la de Hechos 13:2 y la de Hechos
16:7, le resultarfa sumamente facil saber lo que Dios

pide de usted en ocasiones en que es urgente e importante tomar una decisién que esté

en conformidad con la voluntad de Dios? No tenga verglienza en confesatlo, si es que le

ha pasado alguna vez por las mientes, pues yo tengo que confesar que me costo, al
p g p > pues 'y 20 q q >
principio, comparar mi caso (sin ver jamds visiones ni oir voces audibles) con el de

Abraham, por ejemplo, a quien Dios hablaba cara a cara y le comunicaba audiblemente

] q ¥

lo que deseaba de ¢l. sPodrfa usted citar alguna «bienaventuranza» del Sefior Jesus a favor

de aquellos que no vemos «visiones» ni oimos voces sobrenaturales?

1* pregunta

Si, esta leccion ayuda mucho a valorar mas la obra del Espiritu Santo. A veces
uno piensa mas en Dios Padre o en Jesuctisto, pero olvida que el Espiritu Santo
esta presente diariamente sosteniendo, guiando, corrigiendo y fortaleciendo la
vida del creyente. La leccion hace ver que sin la obra del Espiritu no habria
verdadera vida espiritual.
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2% pregunta

Si, creo que el creyente puede experimentar ese testimonio interior del Espiritu
Santo. No lo veo tanto como una emocién espectacular, sino mas como una
conviccién profunda, una paz interior y una seguridad espiritual de pertenecer a

Dios.

A veces se parece a esa confianza que nace al orar sinceramente, al leer la
Escritura y sentir que Dios realmente es Padre. También puede sentirse en
momentos donde, aun con luchas o debilidades, uno sabe en el fondo que
desea acercarse a Dios y no apartarse de Fl.

3" pregunta

Pienso que es importante examinar constantemente las motivaciones del
ministerio. Muchas veces una persona puede comenzar con un deseo sincero de
servir a Dios, pero también mezclado con intereses personales, reconocimiento
o entusiasmo humano.

Por eso, creo que el verdadero llamado del Espiritu Santo se confirma no solo
por emocién inicial, sino también por perseverancia, fruto espiritual, amor por
las personas y fidelidad a la Palabra de Dios.

4* pregunta

Personalmente, no creo que Pedro haya actuado necesariamente de forma
imprudente al proponer a Matfas. El relato de Hechos muestra que los
discipulos oraron y buscaron direccion de Dios antes de tomar la decision.

Es cierto que después Pablo de Tarso tuvo un papel muchisimo mas destacado
en la expansién del Evangelio, pero eso no significa automaticamente que
Matias fuera un error. La Biblia nunca dice que la eleccion de Matias fuera
incorrecta.

Ademis, no todo servicio importante tiene que quedar ampliamente registrado
en las Escrituras para ser valioso delante de Dios.
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5% pregunta

En Hechos de los Apoéstoles 13:2 se percibe que Bernabé y Pablo de Tarso ya
habfan demostrado cualidades especiales: fidelidad, madurez espiritual,
capacidad para ensefar y disposicién al sacrificio.

Bernabé tenfa un espiritu de animo y apoyo hacia otros, mientras que Pablo
mostraba valentfa, preparacion y pasion por predicar el Evangelio.

En 1 Corintios 9:4—6 también se ve que ambos estaban dispuestos a renunciar a
ciertos derechos por causa del ministerio, lo cual revela entrega y compromiso
genuino.

6" pregunta

Si, creo que a muchos creyentes les ha pasado pensar que serfa mas facil servir a
Dios si El hablara de manera audible o tan directa como en algunos relatos
biblicos. Humanamente uno quisiera tener instrucciones claras para no
equivocarse.

Pero también pienso que Dios nos llama a caminar por fe y no solo por sefiales
visibles. Hay una bienaventuranza muy hermosa que dijo Jesucristo en Juan
20:29:

“Bienaventurados los que no vieron, y creyeron.”

Eso ensefia que la fe del creyente actual no es inferior porque no vea visiones o
escuche voces audibles. Dios sigue guiando mediante su Palabra, el Espiritu
Santo, la oracién y el discernimiento espiritual.
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LECCION 6 El

Espiritu Santo en la justificacion del impio

L. INTRODUCCION

Entramos ahora en la parte particular y mas personalizada de la Parte I1I del CURSO
y llegamos al punto crucial en las doctrinas de la gracia: «;COMO Y CUANDO
OBTENEMOS UNA CORRECTA POSICION LLEGAL DELANTE DE DIOS?» Esto nos
lleva a lo que fue, en Lutero, el paso decisivo en la Reforma: LA
JUSTIFICACION POR LA FE SOLA, SIN LAS OBRAS DE LA LEY (Ro. 3:28).

Pero una justificacion legal, forense, no cambia la naturaleza del pecador. Sin un
cambio en su naturaleza, sin santidad intetior, «nadie vera al Sefor» (He. 12:14). Este
cambio se efectia mediante la regeneracion. Segin el propio Sefior Jesus (Jn. 3:3, 5), sin el
«nacimiento de arribax, nadie puede ver el reino de Dios ni entrar en ¢l. Y, si la fe supone
la «iluminacién de los ojos» (Ef. 1:18) interiores (de la mente o del corazén), estamos ante
un dificil problema: ¢qué es antes, la justificaciéon o la regeneracién? Antes de dar la
respuesta, necesito «definim.

1. Aclarando conceptos

Si no se tienen totalmente claros los conceptos, no es posible entender bien el
presente tema. Dejando para la leccion 7 el andlisis de los conceptos de fe y
arrepentimiento, veremos aqui los conceptos de regeneracién vy justificacion.

A) Concepto biblico de regeneracion. Como ya lo anuncia el vocablo mismo, la regeneracion
es una nueva «generaciony, una creacion interior, por la accién soberana del Espiritu
Santo, a fin de renovar sobrenaturalmente, de pura gracia, al hombre caido en Adan
y muerto en sus delitos y pecados. Esto lleva consigo la implantacion de una nueva
naturaleza, la «comunion en la divina naturaleza» (2 P. 1:4). En el sentido que tiene
aqui, el vocablo «regeneraciony (gr. palingenesia) sélo ocurre en Tito 3:5. Los lugares
biblicos son numerosos: Juan 1:12-13; 3:3, 5-8; Romanos 6:3-14, 17-22; 12:2; 1
Corintios 2:14-15; 2 Corintios 4:6; 5:17; Efesios 2:1-10; 4:2224; Filipenses 2:13;
Colosenses 3:9-11; Tito 3:3-7; 1 Pedro 2:2; 2 Pedro 3:18; 1 Juan 2:29; 3:6-10; 4:7;
5:4, 18.

Mediante el injerto en Cristo (Ro. 6:5, comp. con Jn. 15:1-5), la regeneracién adquiere
una dimensién cristolégica, como pone de relieve Pablo en 2 Corintios 5:17; Galatas 6:15;
Efesios 2:5, 10; Colosenses 2:13. Por su parte, Santiago y Pedro afiaden el detalle de que
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«mediante la palabra», Dios «nos hizo nacem (Stg. 1:18), «habiendo sido regenerados» (1

P. 1:23

~lit.).

B) Concepto biblico de justificacion. Grudem define asf la justificacion: «Es un acto legal,

instantaneo, de Dios en el cual (1) piensa de nuestros pecados como perdonados, y
de la justicia de Cristo como perteneciente a nosotros, y (2) nos declara ser justos a
sus ojos». Notese bien -repitoque la justificacion del impio es, por parte de Dios, un
acto «forense», no causativo: Dios nos declara justos, inocentes; no nos hace justos
mediante esa declaracion.

¢Coémo puede Dios hacer esto sin contravenir lo dispuesto en Deuteronomio 25:1 y

Proverbios 17:15? Estos lugares hablan de la justicia humana, donde los jueces solo

pueden declarar justo a un inocente, no a un malhechor. Pero en la justificacion divina,

hay un cambio de situacion, hay una sustitucion (ver 2 Co. 5:21).

Al llegar a este punto, para no alargar demasiado esta leccién, recomiendo a mis lectores

el estudio de las lecciones 17 y 18 de mi libro Doctrinas de la Gracia (CLIE), con una sola

correccion: En la leccién 17, pagina 108, punto 2, 2° parrafo, las lineas 6 a 9 inclusive

deben leerse asi: «LLa diferencia entre “dikaioma” y “dikaiosis” esta en que el 2° indica el

proceso en marcha de declarar a alguien justo, mientras que el 1°indica el acto de declarar

a alguien justo, cuando el proceso esta ya terminado (véase Mt. 12:37; Lc. 1:6)».

2. 3Qué es antes, la justificacion o la regeneracion?

La respuesta a esta pregunta depende enteramente del punto de vista que se sostenga
respecto a los sistemas calvinista, arminiano o amiraldiano.

A) Segun el calvinismo supra y sublapsario, la regeneracion y el nuevonacimiento
(que casi todos los expositores identifican) preceden a la justificacion. Lugares en que
se apoyan: Juan 3:5; 6:44; 6:65; Hechos 16:14; Romanos 3:11; 1 Corintios 2:14;
Efesios 2:4-5; Colosenses 2:13. Para éstos, la gracia puede ser comiin, entendiendo
por tal las luces naturales que Pablo describe en Romanos 1:19; Hechos 14:15-17;
17:24-27, y especial, sobrenatural, la cual siempre es zrresistible.

B) Segun el arminianismo, la justificacion precede a la regeneracion, pues el pecador se
justifica por fe, y ésa es la fe que le une a Cristo para obtener de El una vida nueva,
regenerada mediante el ministerio del Espiritu Santo. No hay ninguna gracia
irresistible. Toda gracia es suficiente, tornandose eficaz por la cooperacion del libre
albedrio, lo cual no va contra la soberania de Dios, pues la presciencia de Dios va
por delante de cualquier decision de la libertad humana. Textos como Juan 1:12;
3:1821; Hechos 16:30-31; Romanos 10:9-13; Efesios 2:8; Filipenses 2:12, les
sirven para su tesis.

C) Segun el amiraldianismo —como yo lo presento (en oposicion al puntode vista de
Calvino), no como lo presentan la gran mayorfa de los amiraldianos (sosteniendo
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que su posicién es la misma de Calvino)— es de todo punto necesario distinguir
entre la regeneracion y el nuevo nacimiento, del mismo modo que se diferencia la
concepeion del feto de su posterior parfo. Lo cutioso es que los amiraldianos nos
basamos también en la mayorfa de los textos biblicos que usan los calvinistas y los
arminianos, pero los vemos, en un contexto amplio de la palabra de Dios, en una
perspectiva diferente.

La palabra misma de Dios me presta los elementos para una ilustracién con la que
se puede entender bien la distincion que hago entre regeneracion y nuevo nacimiento. Ruego al
lector que lea detenidamente la parabola del sembrador, especialmente la explicacién que
de ella da el Sefior en Lucas 8:11-15, que es el informe mas completo dentro de su
concision. Notemos que esa semilla —que es la palabra de Dios— (v. 11) es frustrada por
tres clases de enemigos: (a) la superficialidad frivola (v. 12); (b) la emocién pasajera (v.
13) y (c) la atracciéon de lo mundano en sus tres formas: poder, dinero y placer (v. 14).
Solo los del versiculo 15 obtienen salvacién (comp. Ro. 10:17).

Siguiendo con mi ilustracion: Sélo los del versiculo 15 llegan desde la concepeion al parto.
En los del versiculo 12, no hay siquiera concepeion, ya que al semen (vocablo latino para
«semilla») no se le ha dado cobijo. En los de los versiculos 13 y 14, si que hubo concepeion,
pues la semilla penetrd: en los del versiculo 13, no al fondo, sino en un lugar somero donde
el feto se desgracié pronto; en los del versiculo 14, el feto fue desatrollandose con gran
dificultad, hasta morir finalmente, debido a las graves enfermedades de la «madren.
Noétese bien que la zntencidn del sembrador fue siempre buena (comp. Hch. 17:30; 1 Ti.
2:4): sembrar para obtener cosecha abundante. El «<suelo» no hizo nada a favor de la semilla,
solo podia limitarse a reczbirla; pero si pudo hacer algo en contra de la semilla: obstaculizarla.

Y esto es precisamente lo que hacen los que se salvan y los que se condenan: (2)
Los que se salvan es porque Dios los salva con su gracia (Ef. 2:810), (b’) Los que se condenan
es porque resisten obstinadamente a la gracia de Dios. Pero Dios mantiene siempre su soberanfa:
(1) porque El es quien toma siempre la iniciativa; (2) porque El es poderoso para
quebrantar cualquier 7resistencia, aunque, por sus justos juicios, muchas veces no la
quebranta para mayor castigo del pecador impenitente.

Otra forma de presentarnos esta ensefianza mediante una ilustracion diferente es
por medio del dormiry del despertar, con su paralelo de la oscuridad y la luz. Dice Pablo en
Ef. 5:14: «... Despiértate ti que duermes, y levantate de los muertos, y te alumbrara
Cristoy. Por su pura y amorosa iniciativa, Dios envi6 a su Hijo a este mundo para dar la
vida espiritual comenzando por una Zuminacion (Jn. 1:4-5, 9), que el Espiritu Santo aplica
a los ojos interiores del hombre (Ef. 1:18). Pero el pecador, aun alumbrado por esa luz
que se ofrece a todo hombre (Jn. 1:9), puede cerrar voluntariamente sus ojos a la luz (Jn.
1:5,10-11) y oponer resistencia al Espiritu Santo (Hch. 7:51), cerrando el paso a la verdad
(Ro. 1:18). Dios actia para salvacion, pero el hombre se obstina en su condenacion por
rehusar creer (Jn. 3:17-18, 36) y con eso sella su propio veredicto: «Y dsze es e/ juicio (gf.
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krisis —el proceso judicial): gue la lug; vino al mundo, y los hombres amaron mis las tinieblas que la
Ilnz, porque sus obras eran malas» (Jn. 3:19).
3. ;Cimo se demmestra gue una persona ha obtenido  la justificacion?

Aqui viene a cuento la pretendida contradiccion entre Santiago y Pablo respecto a
«fe y obrasy, de lo que hablaré en la leccién 7. Por ahora me basta con decir que la Gnica
prueba convincente de que un pecador ha sido justificado, es salvo, ha pasado de muerte
a vida, consiste en la santidad de vida. Una fe que no da fruto de buenas obras no es una
fe genuina. Dice Ryrie (o.c., pag. 300): «l.o que somos en Cristo se vera en lo que somos
ante los hombres». Como digo en Las Doctrinas de la Gracia, pagina 75: «El regenerado
puede todavia equivocarse y puede caer, pero el norte de su brdjula queda fijado. Aunque
el pecado llegue a anidar en él, serd como un cuerpo extraio dentro de la nueva naturaleza
(1 Jn. 3:8-9)». Debo hacer aqui una pequena correccién y ruego a mis lectores que la hagan
también ellos si poseen dicho libro: Juan dice claramente que el creyente puede pecar, es
decir, cometer actos pecaminosos (1 Jn. 1:7-10; 2:1), pero no puede practicar el pecado, vivir
habitnalmente en pecado, pues eso mostrarfa que «la simiente de Dios NO permanece en
éb (1 Jn. 3:8-9).

4. sImplica la regeneracion un cambio ontoldgico de la _, persona?

Voy a explicar el sentido de la pregunta, que para m{ reviste una importancia especial
por lo que diré a continuacién sobre la ensefianza de la Iglesia de Roma sobre este
particular. El cambio onoldgico se verifica cuando algo o alguien pasa de un estado del ser
a otro; es un cambio fisico. La Iglesia de Roma ensefia que la participacion de la divina
naturaleza que Pedro menciona (2 P. 1:4), no es s6lo una renovaciéon moral, sino una
cualidad sobrenatural que penetra en la persona, se infunde en ella y se convierte asf en una
sobrenaturalega creada, que moldea toda la conducta de la persona. Dice Tomas de Aquino
(Summa Theologiae, 12, cuestion 110, art. 2, hacia el medio):

«De otra manera es ayudado el hombre por la voluntad gratuita de Dios,
segun que Dios infunde al alma algin don habitual. Y esto, porque no es
conveniente que Dios provea a quienes ama, a fin de que tengan un bien
sobrenatural, menos que a las criaturas a las que ama, a fin de que tengan un bien
natural. Mas a las criaturas naturales las provee de tal modo que no sélo las mueve
a los actos naturales, sino que también les otorga ciertas formas y energfas que
son principios de los actos para que ellas mismas se inclinen a tales movimientos.
Y asi los movimientos con los que son movidas por Dios se hacen connaturales
alas criaturas y faciles, segiin aquello de Sabiduria 8:1: Y dispone todo suavemente. Por
consiguiente, a los que mueve para conseguir un bien sobrenatural eterno, mucho
mas les infunde algunas formas o cualidades sobrenaturales, conforme a las cuales
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las mueve El suavemente y prontamente a conseguir el bien eterno. Y asi, el don
de la gracia es una cualidad».

Frente a este modo fisicista, ontolégico, de considerar la regeneracion del pecador
ya justificado, hemos de sostener, conforme a la palabra de Dios, que el cambio que se
opera en la regeneracion es del orden espiritual, psicolégico y moral; no es un cambio en
el plano del ser; sino en el plano del obrar. Podemos decir que consiste en wna nueva
orientacion de toda la persona en la direccion correcta.

Nosotros admitimos también que la regeneracion requiere un principio sobrenatural
ontologico, pero sostenemos que ese principio no es una cualidad infusa, creada, sino el propio
Espiritn Santo, como agente que mueve nuestras facultades espirituales en direccién a Dios
y a la vida eterna (ver Ro. 8:14). En consecuencia, entendemos la comunion en la divina
naturaleza (2 P. 1:4), no como una «fisica comunién del hombre con Dios... por medio
de un don creadow (asi habla L. Ott, en Fundamentals of Catholic Dogma, pag. 257), sino
como una participacién moral en el modo divino de comportarse, huyendo del pecado y
practicando la virtud, como aclara la frase final de 2 Pedro 1:4 y los versiculos siguientes.

He dicho anteriormente que el cambio que se opera en la regeneracion es del orden
espiritual, psicolégico y moral. En efecto, es:

A) Espiritual, por la recepcion del Espiritu Santo, que impulsa a nuestro espiritu en
un sentido contrario al anterior.

B) Psicoldgico, porque nuestra psique recibe nuevo poder y nueva orientacion. El
hombre tenfa antes el poder de amar, pero lo dirigia hacia s{ mismo; ahora lo dirige
hacia Dios y hacia el préjimo como a si mismo o mas que a si mismo. Con relacion
al pecado, tenfamos antes el conocimiento del pecado por medio de la ley (Ro.
3:20), pero no el poder de frenar el pecado; después de la regeneracion, ya
podemos vencer el pecado con el poder del Espiritu Santo.

C) Moral, porque, con la nueva naturaleza, el Espiritu Santo origina nuevos habitos,
nuevas costumbres en el plano del discernir y del actuar (comp. He. 5:14, de lo
que hablaré en detalle en la leccién 12). Estos nuevos habitos no son cualidades
infusas, como sostiene la Iglesia de Roma, sino costumbres adguiridas mediante la
repeticion de actos de virtud bajo la conduccion del Espiritu Santo conforme a la
voluntad de Dios.

Quiero insistir todavia en lo de la nueva orientacion de la persona, en virtud de la nueva
vida que la regeneracion comporta. Para eso, necesito remontarme hasta el primer pecado
cometido por la humanidad. Aunque este pecado no fue el que llamamos «original», pues
fue anterior al comer del arbol prohibido, estuvo en el «origen» del pecado original.

Si analizamos bien el relato de Génesis 3:1-5, veremos que el primer pecado de la
humanidad fue cometido por Eva cuando, cediendo a la insinuacioén de la serpiente (v.
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5), perdid la confianza en el amor de Dios, al pensar que Dios era egoista reservando para si
una parte del conocimiento, el conocimiento ##/ del mal, frente al conocimiento, siempre
#til, del bien. Si nuestros primeros padres no hubieran desobedecido a Dios al quebrantar
el unico mandamiento, tan facil, que les habia impuesto, babrian conocido el mal para su bien,
para guardarse mejor de cometer el mal; pero, con la desobediencia perdieron la
comunion con Dios que es la Vida misma, y asi el conocimiento del mal sélo sirvi6 para
alienacion y muerte.

BEsta alienacion (= enajenacioén) producida por el pecado se advierte ya en la primera
pregunta que hace Dios en toda la Biblia: «;Ddnde estds tiz» (Gn. 3:9). Bien sabfa Dios
dénde estaba Adan, pero la pregunta encierra una enseflanza que deberfa hacernos
temblar: Addn no estaba en el lugar de costumbre, no estaba donde debia estar. Era como un
frasco vacio: estaba alienado, «fuera de si» (comp. con lo de «Mas vuelto en si» —Lc. 15:17
al pie de la letra). ¢Cabe mayor locura? El hombre no se vacia ni se seca por orientarse
hacia el bien, por «darse sin perderser, sino por ir hacia el mal apartindose del Sumo Bien
(ver Jer. 2:13).

Por eso, el proceso de rehabilitacion que la comunién en la divina naturaleza opera
en la persona es un proceso de zntegracidn: E1 hombre se integra y se unifica en si mismo,
a imagen del Dios wno, cuando, en vez de buscarse a si mismo, se entrega a Dios en
perfecta obediencia, motivada por el amor y, cuanto mayor es su comunién con Dios,
mayor realce alcanza su sery mayor valor obtiene su obrar. jCrece en la medida en que se vacia
de si mismo para llenarse de Dios! (comp. Ef. 5:18 y ss.).

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 6

1¢pregunta ;Piensa usted que es bastante el que Dios le haya perdonado todos los pecados
o cree que necesita también que le sea puesta en su cuenta la justicia de Cristo?

2 pregunta Si es usted creyente, ¢conffa en que Dios le haya declarado «no culpable»
ante Sus ojos? sPodtfa decir cuando tuvo lugar eso en su vida?

3 pregunta ;Piensa usted que Dios le ha justificado por algo bueno que usted habia hecho
anteriormente? ¢Cree que habfa sido tan bueno, que merecia que Dios lo tuviese en

cuenta?

4 pregunta Si no esta usted seguro de que Dios le haya perdonado completamente y para
siempre, ¢hay algo que usted deba hacer antes de que eso suceda?

5 pregunta ;Qué le convencerfa a usted de que Dios le ha justificado con toda seguridad?
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6“ pregunta ;Cree usted que la diferencia entre la ensefianza de la Iglesia de Roma y la
doctrina biblica acerca de la justificacion y de la regeneracién es una diferencia
importante?

7¢ pregunta Diga usted como se sentirfa acerca de su relacion con Dios si creyese que la
enseflanza de la Iglesia de Roma acerca de la justificacion que se puede perder es la
doctrina correcta.

8 pregunta ;Cree usted que los catolicos, al menos los que usted conoce, estan de acuerdo
con las ensefianzas de su Iglesia, o le parece a usted que piensan ahora de manera
diferente?

9° pregunta :Se ha preguntado usted alguna vez si Dios continia castigaindole de vez en
cuando por pecados que cometi6 en el pasado? ¢Como puede ayudarle la doctrina
biblica de la justificacion en estor

1* pregunta

Pienso que no basta solamente con el perdon de los pecados; también
necesitamos la justicia de Jesucristo. Porque el problema no es solo que
somos culpables, sino también que por nosotros mismos no tenemos
una justicia perfecta delante de Dios. La Biblia ensefia que la justicia de
Cristo es puesta a favor del creyente por medio de la fe.

2% pregunta

Si, el creyente puede confiar en que Dios lo ha declarado “no culpable”
delante de El. Esa seguridad no descansa en lo perfecto que uno sea,
sino en la obra de Cristo.

Muchas personas pueden identificar un momento especifico de
conversion; otras sienten que fue un proceso mas gradual. Pero lo
importante no es recordar una fecha exacta, sino confiar genuinamente
en Cristo.
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3% pregunta

No creo que Dios justifique a una persona por algo bueno que haya
hecho antes. La salvacion serfa imposible si dependiera de merecimientos
humanos, porque nadie alcanza la perfeccién delante de Dios.

Pablo de Tarso ensefia que somos justificados por gracia mediante la fe,
no por obras. Las buenas obras son fruto de la salvacion, no la causa de
ella.

4* pregunta

Si alguien no tiene seguridad del perdén de Dios, lo mas importante es
venir sinceramente a Cristo en fe y arrepentimiento. No se trata de
“ganarse” el perdon haciendo suficientes obras, sino de confiar en lo que
Cristo hizo en la cruz.

5% pregunta
La mayor seguridad viene de las promesas de Dios en la Escritura. Por
ejemplo, Romanos 5:1 dice:

“Justificados, pues, por la fe, tenemos paz para con Dios.”

También el cambio interior, el deseo de buscar a Dios y el fruto espiritual
ayudan a confirmar esa obra en la vida del creyente.

6" pregunta

Si, creo que la diferencia entre la ensefianza protestante clasica y la
ensenanza de la Iglesia catolica sobre la justificacion es importante,
porque afecta la manera en que una persona entiende la salvacion, la
gracia y la seguridad delante de Dios.
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Sin embargo, también pienso que este tema debe tratarse con respeto y
humildad, reconociendo que hay personas sinceras en diferentes
tradiciones cristianas.

7* pregunta

Si alguien creyera que la justificaciéon puede perderse constantemente,
probablemente viviria con mucha inseguridad y temor espiritual,
preguntandose si realmente esta en paz con Dios.

LLa doctrina biblica de la justificaciéon por gracia trae descanso, porque la
salvacion depende principalmente de la obra de Cristo y no de la
perfeccion humana.

8* pregunta

Pienso que muchos catoélicos hoy no necesariamente conocen o siguen
exactamente toda la doctrina oficial de su Iglesia. Algunos tienen
creencias mas centradas en la gracia y la fe personal en Cristo, mientras
otros mantienen una visiéon mas tradicional.

En realidad, muchas personas creen mas por tradicion familiar o
experiencia personal que por un estudio profundo de la doctrina oficial.

9* pregunta

Si, muchas personas creyentes luchan con la idea de que Dios todavia las
esta castigando por pecados pasados. Pero la doctrina de la justificacién
ayuda mucho porque ensefia que, en Cristo, la culpa eterna ya fue
cargada sobre Fl.

Eso no significa que nuestras decisiones no tengan consecuencias en esta
vida, pero si significa que el creyente no vive bajo condenacion eterna.
Romanos 8:1 da mucho consuelo:
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“Ahora, pues, ninguna condenacién hay para los que estan en Cristo
z b
Jesus.

Esa verdad ayuda a vivir con gratitud, arrepentimiento y confianza en la
gracia de Dios.

LECCION 7 Concepto

biblico de fe y de arrepentimiento

I. INTRODUCCION

En la leccion precedente, hemos visto lo que Dios hace, por su pura iniciativa,
soberana y amorosa, respecto a la correcta relacion del hombre pecador con el Dios
infinitamente santo. La palabra de Dios nos declara que el impio, una vez despertado por
la gracia de Dios, tiene que «darse la vuelta» hacia ese Dios misericordioso que, en Cristo,
ya se dio la vuelta El, poniéndose de cara a la humanidad pecadora en general y a cada
pecador en particular (ver 2 Co. 5:19-21). A este giro de 180 grados es a lo que llamamos
«conversiony. 1. Concepto de conversion

Grudem (o.c., pag. 709) define asf la conversion:

«LLa conversion es nuestra respuesta a la Hamada del Evangelio, en la cual nos
arrepentimos sinceramente de nuestros pecados y ponemos nuestra confianza en Cristo para
salvacion.

Por consiguiente, la conversion requiere dos movimientos: 1) el arrepentimiento, por
el cual nos apartamos del pecado; 2) la fe, por la que acudimos confiadamente al Salvador.
Los trataremos respectivamente en los puntos 4 y 3 de la presente leccion.

En la Iglesia de Roma, la conversion, como la justificacion y la regeneracion, esta
vinculada a los sacramentos del bautismo y de la penitencia: El bautismo perdona todos
los pecados pasados, incluido el original, y regenera completamente al individuo —«borrén
y cuenta nueva», como suele decirse. La penitencia perdona también los pecados, pero
requiere un grado, mayor o menor, de «contriciény. La pena por los pecados cometidos
después del bautismo nunca se borra del todo en esta vida. De ahi, la necesidad de
«indulgencias», penalidades impuestas por el confesor o por el propio penitente, misas,
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bulas, etc. Pero #: esto puede borrar por entero la pena, aunque se haya borrado la cufpa por
la absolucién del confesor (no por otro medio). Subrayo esto, porque entre los
evanggélicos, y aun entre la mayorfa de los mismos catélicos, las ideas a este respecto son
falsas o, al menos, inexactas.

En las denominaciones cristianas que deben su nacimiento a la Reforma, existen
movimientos que no van de acuerdo con las enseflanzas genuinas de la Biblia.

Por ejemplo, entre los metodistas, existe la llamada «experiencia de crisis», es decir,
de una conversion tan completa que no admite la existencia de cristianos carnales y
sostiene, ademds, que se puede llegar a una perfeccion espiritual en la que ya no se deberfa
hablar de «pecados» sino mas bien de «defectos.

En nuestro siglo, ha sido Karl Barth quien ha desctito la conversiéon como el suceso
culminante de la Historia, consistente en la liberacién y renovacion del mundo en
Jesucristo. La conversion personal puede admitirse —segin él— en un sentido secundatio
y unicamente como un despertamiento del individuo a la realidad del suceso histérico. Es
un punto de vista consecuente con su tesis universalista.

Otros puntos de vista que no estan de acuerdo con las enseflanzas de la palabra de
Dios pueden verse en la leccion 2, puntos 10, 11, 13 y 14.

Para aclarar ideas ya apuntadas en la Introduccion, debo decir que el hecho de que la
conversion sea la «media vuelta» que el pecador da en su relacién con Dios no significa
que ese acto sea algo de su propia iniciativa; sélo podemos ser «activos» con base en la
gracia y por el poder del Espiritu Santo. No podemos «decidit» salvarnos sin que antes
hayan sido abiertos nuestros ojos a la necesidad de la salvacién, teniendo en cuenta la
«perdicién» en que estamos sumidos. Como dice D.G. Bloesch (Evangelical Dictionary of
Theology, pag. 273), «l.a conversion es la sefal, pero no la condicién, de nuestra
justificacion, cuya sola fuente es la libre e incondicional gracia de Dios».

La conversion puede considerarse como una decision radical (opcion fundamental)
a seguir las pisadas de Cristo (1 P. 2:21), sin olvidar que este seguimiento tiene sus altibajos
en la mayorfa inmensa de los casos. El propio Pedro tuvo que «convertirse» (gr. epistrépsas),
no a la fe, sino a la comunién con Cristo (Lc. 22:32), por haber seguido de lejos al Maestro (Lc.
22:54b).

En lo referente a la conversién fundamental, puede efectuarse de dos maneras:

(A) Conversidn de crisis. Tiene lugar cuando el pecador es «tumbado» por la gracia de
Dios, como si fuera fulminado por un rayo, y experimenta una angustia singular,
seguida de un consuelo extraordinario al entregarse al Sefior. Este fue el caso de
Pablo (Hch. 9:3-6) y el del carcelero de Filipos (Hch. 16:27-34), entre otros que
vemos en la Biblia, asi como el de Agustin de Hipona y de J. Wesley, como ellos
mismos refieren en sus escritos. Es de advertir que esto: (a) no significa que el
Espiritu Santo actuase entonces por primera vez. A Pablo no se le borraba la
impresion que le produjo la forma en que murié Esteban (Hch. 7:55-60), segiin
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se transparenta en la frase de Jesus (Hch. 9:5b) «dura cosa te es dar coces contra
el aguijény. (b) Tampoco significa que quien pasa por una conversion de crisis
seguird siempre de mmy cerca al Sefior (contra la opinién de los metodistas
wesleyanos).

(B)Conversion de proceso. Esta ocurre cuando el Espiritu Santo «se toma tiempo» —por
decitlo asi— en la conversién de una persona, manejando delicadamente todas las
estructuras psicologicas del sujeto, hasta llevarlo finalmente a la «opcion
fundamental» por Cristo. En mi opinion, esto sucede en la mayoria inmensa de
los casos, especialmente en los medios evangélicos, donde los nifios, desde la mas
tierna infancia, acuden con sus padres a los cultos y oyen frecuentemente hablar
de religion en casa y, sobre todo, en la escuela dominical. Esto tiene una grave
desventaja, frente a otras grandes ventajas: La de pensar que uno ya esta
convertido y dispuesto para recibir el bautismo, cuando quiza no ha tenido lugar
un proceso de genuina conversion. En cambio, los que, desde un ambiente poco
propicio para las cosas espirituales (el mundo, el negocio, la mala vida o un
conocimiento superficial del catolicismo), acuden a cultos de evangelizacion, ya
sea por invitaciéon de amigos o por mera curiosidad, suelen experimentar una
conversion genuina y se mantienen firmes en el seguimiento del Sefior con una
conducta realmente cristiana.

El hecho de que la conversién sea fundamentalmente una opcion radical en el
seguimiento de Cristo, no significa que nuestra actitud ante el mundo, ante el negocio,
etc., vayan a formar un compartimento estanco que nada tiene que ver con lo espiritual.
Como dice Bloesch (o.c., pag. 273), «La conversion es un acontecimiento espiritual con
implicaciones sociales de gran alcance. Comporta el aceptar a Cristo, no sélo como el que
nos salva del pecado, sino también como el Sefior de toda nuestra vida».

Por supuesto, la conversion —como la justificacién— es sélo un comienzo.
Precisamente una de las sefiales més claras de la conversion genuina es el afan de crecer
y, con él, el apetito de nutrirse, (a) con la leche espiritual no adulterada (1 P. 2:2), ya que el
recién convertido es un «bebé» espiritual; (b) con el «alimento sélido» (He. 5:13-14), que
traduzco literalmente: «Porque todo el que participa de la leche es inexperto en la palabra
de justicia, porque es un bebé; mas de maduros es el alimento sélido, de los que por el
habito tienen los sentidos ejercitados para el discernimiento, tanto del bien como del
mal». Un nifio que carece de apetito comienza a preocupar seriamente a sus padres; asi
también un creyente que no tiene afin de conocer mds y mejor la palabra de Dios

comienza a preocupar al Sefior.
2. Terminologia biblica

El Antiguo Testamento expresa la conversion mediante el verbo hebreo shub =
volverse; este mismo verbo sirve igualmente para expresar el arrepentimiento del hombre,
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mientras que el verbo #zam suele ir asociado con el arrepentimiento de Dios. Segun
dijimos ya en la leccion 10 de la Parte I de este CURSO, el arrepentimiento de Dios nunca
significa un cambio de pensar (Dios es inmutable), sino una nueva situaciéon de alguien
frente a Dios (ver 1 S. 15:29, 35).

En el Nuevo Testamento tenemos el verbo griego epistréfein para convertirse y el
verbo metanoéin para arrepentirse. De este altimo hablaremos en el punto 4 de la presente
leccion.

En cuanto al verbo epistréfein, de las 36 veces en que lo hallamos, s6lo hacen a nuestro
propésito Mateo 13:15; Marcos 4:12 (ambos citan Is. 6:9-10); Lucas 1:16; Hechos 3:19;
9:35; 11:21; 14:15; 15:19; 26:18, 20; 28:27 (ésta es, de nuevo, cita de Is. 6:9-10); 2 Corintios
3:16; 1 Tesalonicenses 1:9; 1 Pedro 2:25. En Santiago 5:19-20 no se trata de la conversion
del impio, sino del extravio de un creyente.

En algunos lugares, hallamos el verbo simple s#réfein, en lugar de epistréfein: Mateo
18:3; Juan 12:40 (de nuevo, cita de Is. 6:9-10). En Lucas 15:17, donde correctamente
traducimos «vuelto en si», el verbo no es ninguno de los dos mencionados, sino éresthai
con la preposicion de acusativo ezs, con el sentido de «llegar a algo nuevo, cambiadow;
pero, ademas, aunque suele usarse toda la parabola en la predicacion del Evangelio, en
direccién, sobre todo, a inconversos, el Prédigo habia perdido la comunién con su padre,
pero no la unién de hijo con su padre; ya era «hijo» cuando se marché de casa; y el
banquete de bienvenida nos recuerda la cena de Apocalipsis 3:20, donde se trata
igualmente de comunidn, no de unién, como lo confirma el hecho (tan mal interpretado
por muchos) de que sea el Sefior quien espera que le abran la puerta, mientras que en la
conversion es Dios quien abre la puerta del corazén desde dentro (ver Hch. 16:14).

3. Concepto biblico de fe

Debemos comenzar diciendo que el vocablo fe puede significar: 1) La fe que es creida
= la palabra de Dios, a la que se refiere Judas versiculo 3 «la fe que ha sido una vez dada
a los santos» y que no se puede alterar (véase, p.ej., Is. 8:20; Ga. 1:6-9; Ap. 22:18-19); 2)
La fe con la que creemos, es decir, la fe del sujeto que cree, no el objeto de 1a fe, que es la fe de
que habla Judas en su epistola.

La fe del sujeto es siempre una certeza fundada en una seguridad. Para los griegos,
la verdad era un despertamiento a la realidad (gr. alétheia, lo contrario de /the = el olvido,
el detargow). Para el hebreo, la verdad es, ante todo, una seguridad (gr. asphdleia, de donde
viene «asfalton). Pero es en el hebreo del AT. donde mejor se ve este concepto de
seguridad, de modo que la fe, como adhesién a esa seguridad, participa de esa misma
condicién. Ya sea la fe como regalo de Dios (como en Ef. 2:8; Fil. 1:29), o como don del
Espiritu Santo (fe como poder —p.¢j. en 1 Co. 12:9), la fe que traslada montafas (Mt.
17:20; 21:21; Mr. 11:23), o la fe ciega en el poder del Sefior (Mt. 9:22; 15:28; Mr. 5:34; Lc.
8:48), siempre encierra una seguridad.
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En efecto, el hebreo del A.T. emplea para «creem el verbo heemin, 1a forma Hiphil
(causativa) de amdn = «estar seguro» del cual se deriva toda una familia de vocablos muy
significativos: amén = «asi es» o «asi seaw; ommdin = «maestro artifice», émeth = «verdad,
emiin o emundh = «firmeza, fidelidad, fe, veracidad». El unico de estos vocablos que nos
interesa de momento es emundh, y el pasaje biblico mas adecuado para su estudio es el
bien conocido de Habacuc 2:4, el unico en que se usa para designar la respuesta del
hombre a Dios, pues en las demas ocasiones significa la fidelidad a Dios a su caracter
santo, a su palabra, a sus promesas y amenazas.

En unos momentos tan graves para Isracl como fueron los de la invasién caldea
(fines del siglo VII y comienzos del VI antes de C.), el profeta Habacuc recibe de Dios
un mensaje de castigo y, al mismo tiempo, de consuelo. El mensaje que debe escribir en
tablas de barro cocido y de forma muy clara, para que pueda leetlo el que corre (v. 2. lit.)
es el que leemos en el v. 4 y dice asi al pie de la letra: «He aqui que su alma esta hinchada
(esto es, enorgullecida), no esta recta en El; pero el justo por fidelidad vivira». 1La primera parte
del versiculo se refiere al caldeo (Nabucodonosor) hinchado por sus triunfos sobre todas
las naciones, y la segunda parte se refiere a todo israelita observante de la Ley, leal en todo
tiempo a Yahweh, aun cuando haya de sufrir por sus principios religiosos. Este es, sin
duda, el sentido primordial del hebreo emundh en este pasaje, aunque el griego del N.T.
usa pistis en los tres lugares en que aparece la cita de Hab. 2:3-4: Ro. 1:17; G4. 3:11; He.
10:38; y, por cierto, donde se refleja el sentido de «fidelidad» del hebreo emundlh es
precisamente en la epistola a los hebreos.

También en el N.T. (véase Mt. 23:23; Ro. 3:3 —aqui, de Dios—; Ga. 5:22; Tit. 2:10),
el griego pistis significa «fidelidad», pero lo corriente es que Pablo, en una de sus varias
acomodaciones (inspiradas por Dios, no lo olvidemos) da de pis#s una nocion de «fe» que
no responde al ezzundh hebreo, especialmente cuando habla de la fe gue justifica al impio. Es
menester cuando leemos, por ejemplo, en Romanos 4:3: «Creyé Abraham a Dios y le fue
reconocido para justicia», ver que el Apéstol estd citando de Gn. 15:6, que dice asf al pie
de la letra: «Y creyé en Yahweh, y la conté (Dios la fe de Abram) justicia». Abraham
(Abram, cuando esto ocurrié) ya era creyente convertido (ver Gn. 12:1-9). El sentido
claro de Génesis 15:6 70 es que fuese Abram justificado por esa fe que puso en Dios, sino
que la fe % fue contada por obra justa.

J.1. Packer, en el Evangelical Dictionary of Theology, antes citado, pagina 399, hablando
del sentido del hebreo emundh, manifiesta:

«Parece demandar para s{ un sentido mas amplio que el de “fidelidad”
solamente —a saber, el sentido de autorenuncia, de confiada dependencia de Dios,
la actitud de corazon de la que la fidelidad en la vida es expresion naturaly.

Es as{ como la misma fe, como «actitud» que empapa toda la conducta del creyente
desde el momento de su conversion hasta el fin de su vida terrenal, adquiere su tono
verdadero de #otalidad vital, de vivencia radical. No es extrafio que el capitulo 11 de Hebreos,
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donde la fe se nos describe en el v. 1 como «soporte seguro de las cosas que esperamos,
argumento convincente de lo que no se ver, nos describa toda una galerfa de héroes de la
fe, los cuales pasaron triunfantes por las pruebas mas duras que se puedan experimentar
en esta vida «como viendo al Invisibler (He. 11:27).

¢De donde le viene a la fe esa fuerza? De ser una certeza mayor que la de cualquier
evidencia racional, pues no es una certeza basada en una percepcion sensorial ni en las
pobres luces de nuestro intelecto, sino en la autoridad de Dios que no puede engafiarse
ni engafiar. Todo otro conocimiento es falible y opinable, pero la fe en la palabra de Dios
esta asegurada y asegura la existencia misma del creyente, que puede decir, parodiando a
Descartes: «Creo; luego existon. Por eso, cuando las creencias se resquebrajan, el navio
de la existencia humana «hace agua», y los descreidos que no se refugian en el cinismo y
la inautenticidad de la hipocresia estan abocados al suicidio en su sentido mas literal.

Permitaseme aqui una excursion por el campo filosofico, por la filosofia que es digna
de su nombre: «amor a la sabidurfa». Siempre digo que la filosoffa que me ensefiaron en
el Seminario de Tarazona me ha ayudado mucho a pensar con légica y expresarme con
claridad. Y eso que esa filosoffa era la aristotélicotomista, de base intelectualista.
Desdichadamente, la lectura de las obras de Unamuno, Ortega y Gasset, etc., nos estaba
vedada. S6lo muchos afios después, tuve acceso a las obras de tan ilustres pensadores.
Hace poco tiempo, un joven evangélico, conocedor de mi simpatia por Ortega, me regald
su libro péstumo Sobre la razin histdrica, del que primeramente cito tres lineas de la pag.
210 en elogio de la filosoffa:

«lLa filosoffa es un saber radical, y lo es porque se plantea los problemas
ultimos y primeros, por tanto, los radicales; y porque se esfuerza en pensarlos de
modo radical».

Pero, si traigo a colacion este libro de Ortega, es por lo que dice de las ideas en
contraste con las creencias en la pagina 23 de dicho libro:

«“Verdad” es lo mas que puede ser una idea, una teorfa. Pero ese “mas” con
ser “mucho” es “harto menos” que la realidad automaticamente operativa de las
creencias.

»Expreso este doble hecho diciendo que las ideas las tenemos, pero que en
las creencias estamos. El hombre esta siempre en la creencia de eszo o de lo ofro, y
desde esas creencias —que son para ¢l la realidad misma— existe, se comporta y
piensa. El hombre, aun el mas escéptico, es crédulo, esencialmente crédulo.

»Me sorprende que los tedlogos cristianos no hayan tropezado con esta
nocion de creencia que permitirfa llegar a un concepto mas sencillo y mas sélido
de la fe, y darfa —por vez primera, bien que por sélo una de sus caras—, sentido
concreto y controlable a la sublime expresién de San Pablo cuando dice que en
Cristo “nos movemos, vivimos y somos”».
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Perdoénesele a Ortega, a favor de su buena voluntad, su exégesis defectuosa, pero es
cierto que su juicio sobre ideas y creencias es sumamente atinado. jLastima que, tanto ¢él
como otros brillantes intelectuales (J. Marfas, Lépez Aranguren, Unamuno) no hayan
captado el verdadero sentido de la Reforma vy, al referirse al protestantismo, hablen «en
catdlico» aun sintiéndose independientes, y hasta adversarios, de la jerarquia de Roma.

Pasamos ahora a describir los «ingredientes» del acto de la fe. Y, antes de entrar en
materia, me apresuro a decir que guien cree no es una parte u otra del sujeto, ni todas juntas, sino
la persona misma (véase a este respecto lo que se ha dicho sobre «personax» y «personalidad»
en la leccién 4 de la Parte I de este CURSO). El sujeto responsable es quien cree, y el
sujeto responsable y culpable es el que peca, implicando en ello todos los constitutivos
de su naturaleza humana (ver, p.ej., Ro. 12:1 y 2 Co. 5:10). Esto es verdad de la fe y del
pecado, pero también es verdad respecto a otras acciones humanas, como el pensar
filosofico. Pero la fe tiene su peculiar caracteristica en que abarca y compromete al
hombre en toda su trama existencial y para siempre, lo cual no ocurre con ninguna otra
clase de conocimiento.

Después de este necesario preambulo, diré que los ingredientes del acto (y de la
actitud) de fe son tres:

A) Una funcién del intelecto, por la que prestamos nuestro asentimiento a las verdades
reveladas; se expresa en griego y en latin mediante el simple acusativo del objeto
creido; en este sentido decimos que ¢reenos algo.

B) Una funcién del sentimiento, por la que damos crédito a las manifestaciones de una
persona por considerar que lo hace para nuestro bien; se expresa en griego y en
latin por medio del dativo; en este sentido leemos
del carcelero de Filipos (Hch. 16:34) «... y se regocijé con toda su casa de haber
creido a Dios».

C) Una funcion de la voluntad, por la que nos adherimos de corazén a Dios en Cristo,
en virtud del don soberano de Su gracia; se expresa en griego mediante la
preposicion eis (en latin, con la preposicién 7z) y acusativo de persona; en este
sentido leemos, por ejemplo, en 1 Pedro 1:21: «... mediante el cual (Cristo, del v.
19) creéis en Dios». Ahora bien, dnicamente este ingrediente es el que sirve para obtener la
Justificacion por fe, y silo cuando el verbo estd en tiempo presente podemos estar seguros de que

el griego del N.T. se refiere a la fe salvifica.

Voy ahora a decir algo sumamente importante para tener un concepto exacto acerca
de la relacion de la fe con la justificacion: La palabra de Dios nos declara que somos
justificados mediante la fe (Ef. 2:8), por fe (Hch. 26:17 —con dativo escueto), en virtud de la
fe (Ro. 1:17 —genitivo con la preposicion ek) y con base en la fe (Fil. 3:9 —epi con dativo),
pero nunca a cansa de la fe (did con acusativo), pues entonces la fe serfa un acto metitorio
de la justificacion = una justificacion por obras.
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¢Coémo describe el N.T. la nociéon de fe? De tres maneras (si nos limitamos a la fe

de la justificacion):

(a) Como una mirada al Calvario (Jn. 3:14-15): «Y como Moisés levanto la serpiente en
el desierto, asi es necesario que el Hijo del Hombre sea levantado, para que Zodo
aquel que en ¢l cree, no se pierda, mas tenga vida eterna». Con estas palabras, Jesis
se comparaba a s{ mismo, en la Cruz, con la serpiente de bronce, izada por Moisés
en el desierto (ver Nm. 21:9 y ss.). Como dice Berkhof (Systematic Theology, pag.
495), «Aqui estan todos los ingredientes de la fe: percepcion de los hechos,
satisfaccién emocional y el acto deliberado de fijar los ojos en el objeto de la fe».

(b) Como un hambre y sed de Cristo (ver Jn. 4:14; 6:35, 50-58). El texto de 6:35 es el mas
expresivo: «Yo soy el pan de vida; el que a mi viene, nunca tendrd hambre; y el que en
mi CREE, no tendrad sed jamds». Sin alimento, no se puede vivir por muchos dias;
sin recibir a Cristo por fe, no se puede tener vida espiritual ni por un segundo (ver
Jn. 6:53).

(c) Como un recibir a Cristo (Jn. 1:12). Dice Juan en este texto: «Mas a todos los que /
recibieron, a los que CREEN en su nombre, les dio potestad de ser hechos hijos de
Dios». Vemos aqui que «recibir a Cristo» es sinénimo
de «creer en su nombrey, es decir, en su persona divino-humana = en el Verbo de
Dios hecho carne (v. 14).

Al comienzo de este punto 3, en el segundo parrafo, he dicho que «I.a fe del sujeto
es siempre una certeza fundada en una seguridad». Y he mencionado tres clases de fe
subjetiva: como regalo de Dios, como don del Espiritu Santo y como fe en el poder del
Seflor, enfatizando que, en los tres casos, la fe «siempre encierra una seguridady. Pero hay
todavia una cuarta clase de fe subjetiva, que es a la que Pablo se refiere en Romanos 14:23,
cuando dice: «Pero el que duda sobre lo que come, es condenado, porque no lo hace con
fe; y todo lo que no proviene de fe, es pecadon.

¢Qué entiende aqui Pablo por «fe»? No puede ser la fe de la justificacion, porque
Pablo se refiere en todo el capitulo al «débil en Ia fe» (v. 1). Por «débil» no entiende Pablo
al cristiano carnal, sino al inmaduro que carece todavia de discernimiento (vv. 14-15,
comp. con He. 5:13-14). Mientras no aprenda, mediante un mejor conocimiento de la
palabra de Dios, que Zodo alimento es ahora limpio (v. 20), no tendra seguridad en su conciencia
moral para comer de todo sin dudar; y, faltando esa seguridad innata de la fe, cometerd
pecado si se atreve a comer de lo probibido por la ley. Por tanto, lo de «condenado» del v. 23 no
se puede interpretar de condenacion eterna; y lo de se pierda del v. 15 no significa perdicion
eterna (a pesar de que es el mismo verbo de Jn. 3:16), sino «ruina espiritualy, como vierte
bien La Biblia de las Américas: «... No destruyas con tu comida a aquel por quien Cristo

muriom.
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Relacion de la fe con las obras. Este suele ser siempre un tema que requiere aclaracion,
pues parece como si Santiago 2:17, 24 estuviese en abierta oposicion a Ro. 3:28, pero no
existe tal oposicion, pues hablan en un contexto diferente: Santiago habla de la fe que se
muestra en obras; Pablo, de la fe ala que no precede ninguna obra que sirva para justificar.
Como suelo decir: «Pablo habla de la fe que justifica al pecador; Santiago, de las obras
que Gustifican’ a la fex, esto es, que muestran la genuinidad de la fe. Pero, por una parte,
Pablo también requiere obras que sigan a la fe (ver Ga. 5:6; Ef. 2:10); y, por otra parte,
Santiago no niega la validez de la fe genuina, sino de la fe de «cabeza» (Stg. 2:19). Conviene
notar la forma en que se expresa en 2:14: «Hermanos mios, ¢de qué sirve que alguien diga
que tiene fe, si no tiene obras? ¢Acaso podra esa fe salvarle?» (RV 1977). Nétese lo de
«diga» (no la tiene, solo dice que la tiene). Para «esan, es cierto que el griego usa el articulo
determinado, pero ese articulo tiene claramente la fuerza de un demostrativo.

Véase como lo dice el Sefior Jesis en Lucas 6:43-45 (también se halla, de forma
parecida, en Mt. 12:33-34):

«No es buen arbol el que da malos frutos, ni arbol malo el que da buen fruto.

»Porque cada arbol se conoce por su fruto; pues no se cosechan higos de los
espinos, ni de las zarzas se vendimian uvas.

»El hombre bueno, del buen tesoro de su corazon saca lo bueno; y el hombre
malo, del mal tesoro de su corazon saca lo malo; porque de la abundancia del
corazon habla la bocax.

A este respecto, suelo referir una anécdota que yo mismo escuché en una ocasion:
Dos cristianos estan trabajando en una misma oficina. A uno de ellos, le sale mal algo que
estaba haciendo y pronuncia una palabrota, diciendo a continuacion: «No sé como se me
ha podido escapar eso, pues no lo llevaba dentro». A lo que respondié prontamente el
compafiero: «Si no lo hubieses llevado dentro, no te habria salido afuera.

iCierto! De la abundancia del corazén habla la boca, y de esa misma abundancia
piensa el cerebro y obran las manos y los pies. Como también dijo Jesus en Marcos 7:21-
23 (algo mas breve en Mt. 15:19-20):

»Porque de dentro, del corazéon de los hombres, salen los malos
pensamientos, los adulterios, las fornicaciones, los homicidios,
»los hurtos, las avaricias, las maldades, el engafio, la lascivia, la envidia, la
maledicencia, la soberbia, la insensatez.
»Todas estas maldades de dentro salen, y contaminan al hombre.

Solo afiadiré aqui, pues lo creo muy importante, que lo de «los malos pensamientos»
no significa en modo alguno «pensamientos obscenosy, sino «malos razonamientos» (gt.
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hoi dialogismoi hoi kakoi), esto es, lo que solemos llamar «juicios temerarios» acerca del
préjimo (parecido a lo que leemos en Stg. 2:4).

Con base a lo que acabamos de estudiar, advierto a mis lectores para que hagan un
par de correcciones en la leccion 16 de mi libro Doctrinas de la Gracia, si es que lo poseen:

(1) En el punto 1, hacia el final de la pagina 99, refiero la que llamo «famosamaxima
de la Reforma: ‘Sélo la fe justifica, pero no justifica la fe que esta sola’» Esto no es del
todo exacto. Es cierto que a una fe genuina ha de acompanar el arrepentimiento, y ha de
seguir un amor que se traduce en obras (ver Ga. 5:6), pero ni el arrepentimiento ni el
amor afiaden nada a la fe en su funcion de medio subjetivo de la justificacion. Ademas, hablando
con exactitud, /a fe precede de algiin modo al arrepentimiento, no viceversa. El verdadero sentido
de 1 Tesalonicenses 1:9b es el siguiente: «... y como os convettisteis desde los idolos de cara
a (gt. pros —la misma preposicion de Jn. 1:1) Dios, para servir al Dios vivo y verdadero.
Sélo cuando la fe alcanza su objeto primordial en la justicia y el amor de Dios en Cristo
es cuando puede tener lugar un genuino arrepentimiento; de lo contrario, s6lo habria
remordimiento, pero no arrepentimiento; lo que Lutero llamaba «la contricion del
patibulario» (ése fue el caso de Judas; en intensidad, le gand a Pedro, pero en calidad, se
quedo por muy debajo de Pedro).

(2) En el punto 2, hacia el final de la pagina 100 de dicho libro, y refiriéndome
especialmente a Habacuc 2:4, digo: «La expresion significa en realidad que “el que es justo
por la fe, vivira”», lo cual es inexacto, ya que, como expliqué anteriormente en esta misma
leccion, el sentido claro es que e/ justo conservard la vida por su fidelidad.

Volviendo ahora al objeto de la fe (fe oljetiva), es preciso afiadir que ese objeto es
doble: general, que abarca toda la revelacion especial de Dios, conforme a Judas versiculo
3; especial, que esta limitado a un determinado numero de bechos salvificos, que Pablo
enumera en 1 Corintios 15:3-4, comparandolo con Romanos 10:9.

En la Iglesia de Roma, la nocién de fe quedd oscurecida por el influjo del
sacramentalismo y de la filosofia de la época (Edad Media). La fe como acto se contaba
como la primera preparacion del sujeto en orden a recibir el bautismo y, con él, la
justificacién; como hdbito, era la primera de las virtudes zufusas, pero incapaz todavia de
salvar si no iba acompafiada de alguna contricién y un amor znicial (al menos) a Dios —y
siempre, en relacion con el sacramento. Es cierto que muchos tedlogos catdlicos admiten
en la actualidad una nocién de fe muy semejante a la de la Reforma, pero la conciben
como «estando ligados a la Iglesia». Vienen asf a decir, en fin de cuentas, que «una persona
es salva por pertenecer a la Iglesia», cuando la verdad es que «una persona pertenece a la
Iglesia por ser salvax.

Finalmente, cabe preguntarse: ¢Es la fe un acto humano o divino? Me explico: Esta
fuera de toda duda que quien cree no es Dios mismo, sino el sujeto humano. Por tanto,
no es ése el sentido de la pregunta. Otra advertencia: Dijimos antetiormente que la fe

(también el arrepentimiento) es una actifud, mas bien que un acto; se cree porque se es
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creyente, como se peca por set pecador, no al revés; con esta diferencia: Mientras ser
pecador es congénito (Sal. 51:5), ser creyente es otorgado por gracia: nadie nace creyente,
todos nacemos pecadores.

Hechas estas advertencias, a la pregunta de si la fe es un acto humano o divino
responderé que la respuesta depende del punto de vista que se sostenga respecto a la
conjugacion de la gracia divina con la libertad humana. Los calvinistas, monergistas,
responden que es Dios, con su gracia irresistible, quien impulsa al sujeto humano a creer;
los arminianos, sinergistas, sostienen que Dios da a todos gracias suficientes y del sujeto
depende que se vuelvan eficaces: lo mismo puede creer que no creer; de su «decision»
depende, en ultimo término, salvarse o condenarse. Los amiraldianos, energistas (segun los
llamo yo), decimos que Dios, con su gracia resistible, capacita al sujeto humano para creer
y a ello le impulsa, pero el hombre puede resistir a esa gracia, si bien Dios es soberanamente
poderoso para vencer cualquier resistencia del albedrio humano. Asi, pues, no confiere
ninguna ¢ficacia a la gracia de Dios; se limita a darle cobijo ereyends, aunque puede también
resistirla y seguir siendo zncrédulo.

El monergismo parece hallar algin apoyo en lugares como Efesios 2:8 que dice asi:
«Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no de vosotros, pues es don (gr. doron
= regalo, favor) de Dios». Pero no es ese el sentido de la frase; lo que es «don de Dios» es
todo el complejo salvifico contenido en el versiculo: la «salvacién» como conjunto, en
una palabra. Esto se confirma por el hecho de que, en Efesios 2:8, «fe» no puede ser el
antecedente gramatical de «esto, pues en el original griego, #vsito = esto, es del género

neutro, mientras que piszis = fe, es del género femenino.
4. Concepto biblico de arrepentimiento

Acerca del arrepentimiento, escribi un articulo el afio 1993 en la Revista Evangélica
de Teologia «Alétheiar, n° 4, paginas 37-42, de donde voy a tomar lo mds relevante
respecto al tema. Afiadiré también algunos presupuestos que no figuran en el mencionado
articulo.

Como ya apunté en el punto 2 de la presente leccion, el hebreo del AT. suele
reservar el verbo shub (o shuy) para expresar la conversion, con énfasis en el
arrepentimiento, pero implicando también necesariamente la fe. El verbo propio para
arrepentirse es nijam, pero se atribuye casi exclusivamente a Dios, siendo el caso mas
asombroso el de Fxodo 32:14: «Entonces Yahweh se arrepintié del mal que dijo que
habia de hacer a su pueblo». Ya di la explicacion de este texto en la leccién 10 de la Parte
I de este CURSO.

El griego del N.T. usa para el arrepentimiento el verbo metanoéin y el sustantivo
metanoia. El primero ocurre 34 veces, de las que casi todas se refieren al arrepentimiento
para salvacién. El segundo ocurre 22 veces, de las que casi todas (siendo He. 12:17 una



477

PartE 111 — D10S SANTIFICADOR

Segura excepcion) tienen que ver con la salvacion. Sin detenerme a comentar, destacaré los

lugares mas significativos:

Marcos 1:4. «Bautizaba Juan en el desierto, y predicaba el bautismo de
arrepentimiento para perdon de pecadosy.

Marcos 1:15. «Diciendo (Jesus, del v. 14): El tiempo (gr. &rdnos = la sazén, el tiempo
del «reloj» de Dios) se ha cumplido, y el reino de Dios se ha acercado; arrepentios y creed
en el evangelio. Tanto estos dos lugares, como Mateo 3:2 y 4:17, nos dan la pauta para
entender mejor la nocién biblica de «artepentimiento» como un cambio de mentalidad con
relacion al Mesias. Los judios crefan en el verdadero Dios, pero, en su mayorfa inmensa
(incluidos los Ap6stoles -antes de Pentecostés) tenfan una idea equivocada del Mesfas,
esperandolo como un lider politico y racista, inmortal, y capaz de libertarles del poder de
Roma. Para los no judios (los gentiles), la conversion implicaba i cambio de fe, de 1a fe en
los idolos a la fe en el unico Dios vivo y verdadero (ver 1 Ts. 1:9) mas bien que un cambio
de mentalidad (ver, p.ej., la diferencia entre Hch. 2:38 y 16:31).

Liucas 24:47. «Y que se predicase en su nombre (de Cristo —v. 406) el arrepentimiento
y el perdon de pecados en todas las naciones, comenzando desde Jerusalén». Este mensaje
debia ser afiadido, después de Pentecostés, a la proclamacion de la Cruz y de la
Resurreccion, como declara el contexto anterior (vv. 44-46), pues en esos dos hechos
salvificos se halla el ntcleo del Evangelio (ver 1 Co. 15:1-3). Una vez incorporados los
gentiles a la Iglesia, el «arrepentimiento para vida» (Hch. 11:18) es otorgado también a
ellos y, de ahi en adelante, vemos que efanoia se aplica indistintamente a judios y gentiles
(véase Hch. 17:30; 20:21; 2 P. 3:9).

2 Corintios 7:10. «Porque la tristeza que es segun Dios produce arrepentimiento para
salvacion, del que no hay que arrepentirse; pero la tristeza del mundo produce muertey.
En este versiculo, el griego para «arrepentimiento» es metdnoia = verdadero
arrepentimiento; pero el verbo para «arrepentirse» no es metanoéin, sino el adjetivo
ametaméleton = irremordible (perdone el lector este neologismo). En efecto, el verbo de la
misma rafz metamélomai no significa «arrepentirser, sino «remorderse»; o «sentir pesar», aun
cuando el sentido de «arrepentirse para salvacion» podtia encajar en Mateo 21:32, por
ejemplo. El sentido claro de «remordimiento», no de «arrepentimiento» genuino, esta
evidente en Mateo 27:3, donde leemos: «Entonces Judas, el que le habia entregado (a
Jesus —v. 1), viendo que era condenado (Jesus, a morir en cruz), smtiendo remordimiento (gr.
metamelethéis, aoristo medio de metamélomai), devolvié las treinta piezas de plata a los jefes
de los sacerdotes y a los ancianos».

El arrepentimiento, como la fe, en su primera experiencia de salvacion, siendo —con

la fe— elemento esencial de la conversion, es anterior a la regeneracion espiritual, lo mismo
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que la justificacion es anterior a dicha regeneracién, segin apuntamos en la leccion 6,
punto 2. No debe olvidarse la verdadera naturaleza del arrepentimiento, que es w# sincero
cambio de mentalidad, obrado por la conviccion del Espiritn Santo, y seguido por un cambio radical de
conducta, en virtud de una «opcion fundamentaly. Esté atento el lector a lo que voy a afiadir: El
arrepentimiento genuino #o consiste en dolor de corazin, en sentimentalismos que se expresan
emocionalmente en gemidos, lagrimas, ansiedades, angustias, ete. Eso puede ser s6lo algo periférico,
temperamental (en especial, tratindose de mujeres muy jévenes) y, muchas veces,
engafioso para el propio sujeto. Como digo al final de mi articulo en Altheia, pagina 42:
«Ni consiste en eso el arrepentimiento segun Dios ni debe imponerse a nadie como algo
necesatio para obtener la salvacion, la cual se otorga sencillamente

“de gracia, mediante la fe”” (Ef. 2:8; ver también Hch. 16:30-31)»

En la mayoria de los casos, esas manifestaciones de falso arrepentimiento, que tanto
dafio pueden hacer, no sélo al sujeto que las experimenta, sino también a oyentes
inconversos que no sienten esas emociones, ya sea por temperamento o por falta de
decision, se deben a la insistencia del predicador en su invitacion, el cual no quiere
terminar su mensaje hasta que alguien levante la mano o pase al frente.

5. ¢Qué pasos da el Espiritu Santo para condncir al —_, arrepentimiento y a la fe?

Habra notado el lector que, en los puntos 3 y 4 de esta lecciéon, he tratado de la fe
antes que del arrepentimiento. Lo hice adrede, para hacer ver que una persona sélo
abandona los idolos (arrepentimiento) después de haber sido atraido a la cruz del Calvario
en busca de salvacion. La insatisfaccion que los idolos causan (ver Jer. 2:13) no lleva de
suyo a la conviccién de pecado, sino a la indiferencia o a la desesperacion. De ahi que
Pablo diga a los fieles de Tesalonica (1 T's. 1:9): «... y como os volvisteis de cara a Dios desde
los ddolos para servir (gr. donléin —en funcion de “esclavos”, no de “servidores”; es decir, a
tiempo completo y con todo el ser) al Dios vivo y verdadero» (lit.). Cuando les satisfizo
el Dios vivo y verdadero, mediante el mensaje del Evangelio y la operacion del Espiritu
Santo, es cuando abandonaron a los idolos y se dieron media vuelta hacia Dios.

Pero, si se analiza espiritual y psicologicamente el proceso que lleva al
arrepentimiento y a la fe, veremos que Espiritu Santo ha obrado de dos maneras: A)
Convenciendo al pecador de su pecado, de su estado de perdicion; B) Aplicando al
corazon del elegido el llamamiento a la fe.

A) Hablando de la venida (entonces futura) del Espiritu Santo, dijo el Sefiora sus
discipulos (Jn. 16:8): «Y cuando €l (el Paraclito del v. 7) venga, comvencerd al mundo
de pecado, de justicia y de juicion. Aqui se habla de convencer (gr. e/énxei—lit. redargtira)
al mundo. El verbo no significa, pues, «persuadird» o «convenceray, sino «dejara
al mundo sin excusa y sin respuesta» (ver el mismo verbo en Jn. 8:46). En otras
palabras, dejard al mundo, en su totalidad, convicto, pero no convencido, excepto
algunos (ver Jn. 12:29 —lo de «todo el mundo» es una exageracién de los
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envidiosos fariseos). Como los «no convencidos» careceran de excusa para cerrar
sus ojos a la luz, sélo a su contumacia se debera el que no lleguen al
arrepentimiento.

La secuencia, como la expone Jesus, en los versiculos 9, 10 y 11, muestra, como
dice Ryrie (o.c., pag. 325) «un orden logico. El hombre necesita ver su estado de
pecado, tener prueba de la justicia que el Salvador provee, y ser advertido de que,
si rehisa recibir al Salvador, se enfrenta con una condenacion seguray.

Sin esta operacion del Espiritu Santo, nadie se convencerfa de estar en pecado y
de ser un pecador. La conciencia podra estar cauterizada, pero el Espiritu Santo
puede ponerla «en carne viva» por medio de un adecuado mensaje del Evangelio,
por medio del testimonio de ctistianos consecuentes y hasta por directa accion
sobre la conciencia sin aparente acompafiamiento de factores externos al sujeto.
La conviccion comprende: una penetracion del mensaje hasta el fondo mismo del
ser (ver He. 4:12), una prueba irrefutable de la verdad del Evangelio (véase Jn.
15:22-25) y una certeza de que a la muerte sigue siempre un juicio inapelable (He.
9:27), con la terrible consecuencia de que «el que no se hall6 inscrito en el libro
de la vida fue lanzado al lago de fuego» (Ap. 20:15). Ante esta perspectiva, la
responsabilidad de los predicadores del Evangelio cobra unos niveles dificiles de
sobrepasar.

Pasamos ahora a la otra manera de obrar del Espiritu Santo en el procesoque
conduce a la fe.

El Apostol, refiriéndose a los pasos que da Dios para llevar a sus elegidos a la
justificacion, después de haberlos predestinado a «entrar en el molde» de la imagen
de su Hijo, dice (Ro. 8:30): «Y a los que predestind, a éstos también llamé; y a los
gue llamd, a éstos también justificd...». Por tanto, a la justificacion precede un
llamamiento. Quien llama es Dios Padre, pero, como en todo lo que atafie a la
salvacion, el que aplica el llamamiento al sujeto predestinado es el Espiritu Santo.
Aunque este llamamiento es ¢ficaz sélo respecto a los elegidos, hay un llamamiento
general, suficiente, a todo pecador, como se prueba por las palabras del Sefior Jesus
en Mateo 9:13: «... Porque no he venido a llamar a justos, sino a pecadores, al
arrepentimienton, especialmente si se compara con 1 Timoteo 1:15, donde dice el
Apostol: «Palabra fiel y digna de ser recibida por todos: que Cristo Jesus vino al
mundo para salvar a los pecadores, de los cuales yo soy el primero» (esto es, el
«primerox en la fila, no en el tiempo). Esta, ademas, implicito en 1 Timoteo 2:4-
0, entre otros lugares.

6. ¢ Es necesario para la conversion el firme propdsito de guardar —_ la Iey?

En este punto, acerca del cual hay bastante confusion, es preciso deslindar los
campos, dividiendo en dos la pregunta que encabeza este punto 6.
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A) 1% pregunta: ¢Es necesario el firme propésito de obedecer al Sefior entodo, para que
la conversion sea sincera? A esta pregunta, respondo resueltamente: {No! El firme
propésito de obedecer a Dios en todo lo que mande supone que el sujeto ha nacido
ya de nuevo y es participe de la divina naturaleza. Antes de eso, sélo se le exige que
crea en el Seflor Jesucristo (Hch. 16:31), pues no puede hacer otra cosa. De lo
contratio, no bastarfa la fe sola para justificar al impio (Ro. 3:28). Es cierto que la fe
es una «obediencia» (Ro. 1:5; 16:26, a la vista de Jn. 3:36), pero esa «obediencia» no es
el cumplimiento de un mandamiento, sino la respuesta a la intimacioén del Evangelio
(ver Mr. 1:15, por ejemplo).

B) 27 pregunta: ¢Obliga la ley mosaica al pecador convertido? A esta pregun-ta, respondo
también resueltamente: {No! Pero aqui hay que aclarar el sentido de la respuesta a la
vista de 1 Corintios 9:21, que dice al pie de la letra: «a los sin ley (los gentiles) como
sin ley —no que esté (yo) sin ley de Dios, sino dentro de la ley de Cristo-, para ganar a
los sin ley». En realidad, el vocablo gtriego énnomos = «dentro de la ley», indica algo
mas profundo = La «identificacién» con Cristo. Por eso, la Nueva Biblia Espafiola da
magnificamente el sentido: «mi ley es el Mesfas». Jests dio un mandamiento nuevo: el
del amor (Jn. 13:34-35), que engloba y desborda todos los mandamientos de la ley
mosaica (Ro. 13:7-9). Y el amor al hermano es la piedra de toque para saber si alguien
ama de veras a Dios (véase 1 Jn. 1:5-7; 2:9-11; 3:10-12; 4:7-8, 20-21; 5:1-2).

Por supuesto, para que el arrepentimiento sea sincero, hay que estar dispuesto a poner
en orden lo que haga falta: (a) Reconciliacion con el hermano (v. Mt. 5:23 y ss.); (b)
restitucion de lo indebidamente adquirido (ver Lc. 19:2-10).

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 7

1¢ pregunta Amado lector, ¢ha llegado usted ya a recibir a Cristo personalmente, o tiene de
los hechos salvificos sélo un conocimiento intelectual o una emocioén sentimental,

pero sin la decisién de poner en el Sefior toda su confianza?

2 pregunta Si usted no se ha entregado todavia al Sefior, ¢qué es lo que le tiene a usted
todavia vacilando?

3% pregunta :1e ha ayudado esta leccioén a pensar acerca de la fe en Cristo de forma mas
personal? Si es asi, ¢como cree usted que ha podido aumentar el nivel de su fe
personal?
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4 pregunta ¢Cree usted que podria ser mas facil para los nifios pequefos que para los
adultos llegarse a Cristo como a una persona real que esta viva hoy? Apoye su
respuesta en alguna razén consistente.

5 pregunta Teniendo en mente la pregunta anterior, ;qué le sugiere sobre la forma en que
los padres cristianos deberfan hablar a sus hijos acerca de Jesus?

6° pregunta Si el conocimiento que usted tenfa de Dios ha aumentado con el estudio del
presente CURSO, ¢ha crecido también su fe en Dios al compas de ese
conocimiento? Si no ha sido asi, ¢qué podria usted hacer para hallar algo que
estimule la fe de usted a crecer mas de lo que ha crecido?

7 pregunta En términos de relaciones humanas, ¢cuando confia usted mas en una
persona, cuando no la conoce usted bien o cuando ha llegado a conocerla muy
bien, suponiendo que tal persona sea fiable?

8 pregunta Volviendo a la pregunta anterior, ¢qué le ensefia eso acerca de la forma en que
su confianza en Dios podria aumentar? ;Qué podtia usted hacer durante el dfa para
llegar a conocer mejor a Dios, y para conocer mejor también al Sefior Jesus y al
Espiritu Santo?

9¢ pregunta Cuando recibié usted a Cristo por primera vez, ¢sintié6 usted un sincero
arrepentimiento de sus pecados? ¢Podria usted expresar como lo experimento
entonces? ¢LLe condujo eso a una firme decisiéon de abandonar la practica del pecado?
¢Cuanto tiempo transcurrié hasta que se dio usted cuenta de que su conducta habia
cambiado?

10° pregunta :Esta usted seguro de que su arrepentimiento correspondi6 a la correcta
exposicion del Evangelio, o lo que usted escuch6 fue un Evangelio rebajado, que no
inclufa el arrepentimiento? ¢Cree usted posible el que alguien confie en Cristo para
perdon de los pecados, sin arrepentirse también sinceramente de sus pecados?

11% pregunta ;Cree usted que el arrepentimiento genuino basta con que implique
sentimiento sincero de dolor por el pecado en general, o piensa que se necesita
incluir un sincero pesar por pecados especificos y una decision firme de apartarse
de esos pecados concretos?

12 pregunta La fe y el arrepentimiento que usted experimentd en su conversion, ¢han
continuado formando parte de su vida cristiana, o han crecido débilmente en su vida
esas actitudes del corazon? ¢Cual ha sido el resultado en la vida cristiana de usted?
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1* pregunta

La fe en Jesucristo no debe quedarse solo en conocimiento intelectual o
emocioén momentanea. Recibir a Cristo personalmente significa confiar
verdaderamente en El depender de su obra y renditle la vida. Muchas
personas conocen acerca de Jesus, pero la decision real ocurre cuando
uno pone en El su confianza.

2% pregunta

Muchas veces las personas vacilan por miedo al cambio, apego a ciertos
pecados, dudas, orgullo o temor a entregar completamente el control de
su vida. A veces también existe la idea equivocada de que primero uno
debe “mejorar” antes de acercarse a Dios.

3" pregunta

Si, este tipo de lecciones ayudan a pensar la fe de manera mas personal y
no solamente tedrica. La fe crece cuando uno deja de ver el Evangelio
como informacién y comienza a verlo como una verdad que afecta
directamente su vida, sus decisiones y su relacién con Dios.

4* pregunta

Creo que en muchos casos puede ser mas facil para los nifios acercarse a
Cristo con sencillez, porque suelen tener menos orgullo, menos
complicaciones intelectuales y mas capacidad de confiar. Por eso
Jesucristo hablé de recibir el Reino como un nifio.

Eso no significa que los nifios crean automaticamente, pero si que la
sencillez y confianza infantil pueden ser una ventaja espiritual.
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5% pregunta

Eso sugiere que los padres cristianos deberfan hablar de Jesis de manera
cercana, real y amorosa, no solo como un personaje histérico o una
tigura religiosa distante. Los hijos necesitan entender que Cristo vive,
escucha, ama y quiere relacionarse personalmente con ellos.

6° pregunta

El conocimiento de Dios deberia llevar también al crecimiento de la fe.
Pero a veces una persona puede aprender mucha doctrina sin
profundizar realmente su comunién con Dios.

Para crecer en fe ayuda mucho la oracién sincera, la lectura meditativa de
la Biblia, la obediencia practica y recordar continuamente la fidelidad de
Dios en la vida diaria.

7% pregunta

En las relaciones humanas normalmente confiamos mas en alguien
cuando llegamos a conocerlo bien y comprobamos que es digno de
confianza. LLa confianza verdadera crece con el conocimiento y la
experiencia.

8* pregunta

Eso ensefia que mientras mas conocemos a Dios, mas puede crecer
nuestra confianza en El. Conocer su caracter, sus promesas y su fidelidad
fortalece 1a fe.

Durante el dia uno puede acercarse mas a Dios mediante la oracion, la
lectura biblica, la adoracién, la obediencia y también aprendiendo a
depender de El aun en las cosas pequefas de la vida cotidiana.
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9* pregunta

El arrepentimiento genuino normalmente incluye dolor por el pecado y
deseo sincero de cambiar. Muchas personas experimentan una
conciencia profunda de haber ofendido a Dios y una necesidad real de
perdon.

Ese arrepentimiento verdadero conduce poco a poco a cambios visibles
en la conducta. A veces esos cambios se notan rapidamente; otras veces
ocurren de manera mas gradual.

10* pregunta

Pienso que la fe verdadera en Cristo incluye también arrepentimiento.
No significa perfeccion instantanea, pero si un cambio de direccién del
corazon.

Un evangelio que habla solo de bendiciones o perdon, pero sin
arrepentimiento, queda incompleto. En el Nuevo Testamento, fe y
arrepentimiento aparecen unidos constantemente.

11* pregunta

Creo que el arrepentimiento genuino no es solo tristeza general por el
pecado. También implica reconocer pecados concretos y tener la
decision sincera de apartarse de ellos.

Aunque nadie cambia perfectamente de un dfa para otro, si debe existir
una actitud real de lucha contra el pecado y deseo de obedecer a Dios.

12* pregunta
La fe y el arrepentimiento no son solo experiencias del comienzo de la
vida cristiana; deben continuar formando parte de ella. Cuando esas
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actitudes se debilitan, la vida espiritual suele enfriarse y la comunion con
Dios se vuelve mas superficial.

En cambio, cuando una persona sigue viviendo en fe, humildad y

arrepentimiento, normalmente crece mas en madurez espiritual y
dependencia de Dios.

LECCION 8

Concepto biblico de gracia

I INTRODUCCION

Como muchos otros vocablos con los que estamos familiarizados, el término
«gracia» contiene una gran variedad de sentidos que iremos explicando en el decurso de
la presente leccion.

Advierto al lector que todo lo que voy a decir aqui sobre la gracia no es un estudio
sustitntivo de la leccion 5 de mi libro Doctrinas de la Gracia, sino un estudio cummulativo de
dicha leccién, aunque, como es obvio, los conceptos seran similares, si bien las
expresiones podran ser diferentes.

1. Qué entendemos por «gracia» en esta leccion?

Para poder abarcar todo género de «gracias», podemos definir la gracia diciendo que
es un favor inmerecido gue Dios otorga libre y soberanamente al hombre; concepto que esta en el
fondo, no sélo de la sana teologia biblica, sino también de toda genuina experiencia
cristiana.

En todo momento es menester tener presente que la actuacion de la gracia de Dios
es un profundo misterio que sobrepasa nuestra limitada comprensién humana. Dios no
trata a los seres humanos como si fuesen marionetas de teatro guifiol, sin intelecto ni
voluntad. Nuestra dignidad humana de personas responsables nunca queda violada o
menoscabada por la accién de la gracia. No puede ser de otro modo, puesto que esa
dignidad nos ha sido conferida por el propio Dios.
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2. Terminologia biblica

A) En el hebreo del A.T.

B

(a) Jen, del vetbo jandn, cuyo significado primordial parece ser el de «inclinarse
bondadosamente hacia alguien que inspira compasiéon». De este significado
primordial se derivan todos los demds que contemplamos en las Sagradas Letras. Asi,
pues, el sustantivo jen nos da la idea de «gracia» en el sentido de «favor otorgado por
benevolencia» (ver, p.ej., en Gn. 6:8: «Pero Noé hall6 gracia ante los ojos de Yahwehv).
(b)  Jesed. El significado primordial de este vocablo es el de «amabilidad amorosan,
pero el A.T. lo usa como sinénimo de «misericordia» y es seguramente el concepto
mas similar al del griego jdris en el N.'T., como se advierte especialmente en el binomio
Jesed veemeth = «misericordia y verdad», cuyo paralelismo con el binomio griego jidris
kai alétheia = «gracia y verdad» (Jn. 1:14, 17) no puede estar mas claro. Este sentido
de jesed como «gracia» lo hallamos, por ejemplo, en Fxodo 20:6: «y hago wmisericordia a
millares...»

()  Ratsin. Este vocablo significa «contentamiento, satisfaccioén, aceptacion, buena
voluntady; asi lo vemos, por ejemplo, en Isafas 60:10, donde los XX, no obstante,
lo vertieron por élevs. Asi también, en Mateo 9:13; 12:7, etc., hallamos el griego éleos
como «misericordia compasiva» y en la versién hebrea del N.T. aparece como jesed,
en cambio, en la misma version hebrea, el griego exdokia = «buena voluntad» de Lucas
2:14 y Filipenses 2:13 es traducido como ratsdn.

Estos tres vocablos, con sus correspondientes verbos, adjetivos, etc., se usan en el
A.T. con una frecuencia impresionante que no podemos detenernos aqui a analizar.

=

En el griego del N. T, donde nos ceftitemos exclusivamente al vocablo jiris. Reservamos
para la leccion 20* la diferencia entre jaris y jirisma = «don de podem («los dones del
Espiritu Santo» de 1 Co. 12).

(a) Sentido olyetivo: L.o que da u ocasiona placer, delicia, «buena impresion». Se
aplica, por ejemplo, a la belleza, o a la gracia simpatica, de una persona, como en
Lucas 2:52; 0 a su modo de hablar (Lc. 4:22 -«palabras de gracia»); o a sus obras (2
Co. 8:6 -«esta obra de gracia»; Col. 4:6 -«Sea vuestra palabra siempre con gracia»).

(b) Sentido subjetive: Este puede ser de dos clases, segin tengamos en cuenta al
otorgador o al receptor:

1) Por parte del otorgador, indica la disposicién amistosa de la que procede el acto
bondadoso, la gracia como bondad, la buena voluntad en general, como en Hechos
7:10; especialmente, con referencia a la gracia o favor de Dios, como en Hechos 14:26.
Pero el sentido salvifico mas profundo es cuando en jiris se destaca la iniciativa libre
y soberana de Dios en su disposicion de salvar a todos cuantos se acerquen a ¢l con
fe genuina; en ese sentido, la hallamos en contraste con «deuda» (Ro. 4:4, 16), con
«obras» (Ro. 11:6) y con la dey» (Jn. 1:17; Ro. 6:14; Ga. 5:4).
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2)  Por parte del receptor, indica ser consciente del favor recibido, mostrarse
agradecido (por ej., en Ro. 6:17; 1 Ti. 1:12), sentido que ya aparece en Lucas 17:9 it.
«iAcaso tiene gracia para el siervo...?»

(c) Hay un tercer sentido (sbjetivo) que dice referencia al efecto de la gracia, al estado
espiritual de quienes se han ejercitado en cooperar a la gracia de Dios en la
santificacion, por ejemplo, en Romanos 5:2; 1 Pedro 5:12; 2 Pedro 3:18 (nétese que
Pedro no dice: «crezca vuestra gracia», sino «ereced en la gracia» —crece el creyente, mas
bien que la gracia, la cual se acumula en oleadas por la accién del Espiritu Santo, Jn.
1:16). Este sentido de jidris se extiende también a los efectos practicos de la gracia; por
ejemplo, en 1 Corintios 16:3, donde la mejor version es «obsequio» o «donativo, lo
mismo que en 2 Corintios 8:6, 19. En cambio, en 2 Corintios 9:8, tiene el sentido —
atendiendo al contexto— de «conjunto de las bendiciones que DIlos otorga con
referencia a los bienes terrenalesy.

3. La gracia como sfavor» y como «poder»
Esta es también una division importante que vamos a considerar:

A) Gracia como favor salvifico. Para entender bien este sentido, conforme nos lo presenta el
Nuevo Testamento, es menester percatarse del contraste entre «gracia» por parte de
Dios, y «mériton, «esfuerzon, «obra», por parte del hombre, de forma que jaris viene a
significar asf «el favor desmerecido (ver Ro. 5:6-10) de Dios al hombre»; y mas en
concreto «el don inefable de Dios, en Jesucristo, a los pecadores» (ver 2 Co. 9:15). Asi
la vemos, por ejemplo, en Hechos 20:24; Romanos 3:24; 5:15, 17, 20; 1 Corintios
15:10 (donde quizas esta también implicada, de algiin modo, la «gracia como poder»);
2 Corintios 6:1; Galatas 1:15; Efesios 2:5, 8; Tito 3:7.

Esta gracia, llamada en el N.T. «gracia de Diosy, «gracia en Cristor, «gracia del Sefior
Jesucristow, reviste los siguientes caracteres: (a) Es revelada por Cristo (Jn. 1:17 —«viene
con Eb-).

(b) Es dada en atenciéon a los méritos, obediencia pasiva y accion redentora de
Jesucristo (Ro. 3:24; 5:21).

() EsenJesucristo, «en el Amado» (Ef. 1:6-7) en quien somos colnados de gracia (gz.
¢jaritosen).

(d) Sus frutos han de verse (1 Co. 7:19; 2 Co. 5:17; Ga. 5:22-23; Ef. 2:10). (e) Es
consecuencia, por parte de Dios, de la eleccion eterna y se hace efectiva por el
llamamiento de Dios en el tiempo (Jn. 6:44; Ro. 8:28-30; Ef. 1:3 y ss.; 2:8-10; 1 Ts. 1:4-
5).

(f) La misma gracia que nos capacita para creer, nos impulsa, por el poderdel
Espiritu Santo, a cooperar con ella desde el primer momento de nuestra salvacion y
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B)

a mantenerse firme frente a toda tentacién (1 Co. 10:12; 15:10; 2 Co. 6:1; 2 Ts. 2:13-
17), lo cual no disminuye la fuerza de la gracia ni la seguridad del creyente.

() Finalmente, la gracia es el Evangelio, gt. en-angélion = «Buena Noticia» de salvacion
para el perdido pecador (Hch. 14:3; 20:24, 32).

Gracia como poder. Pero, en muchos otros lugares, la jdris no significa, de suyo, un favor
salvifico, sino un poder y provision para el ministerio, p.ej., en Hechos 6:8; Romanos 1:5;
12:6;15:15; 1 Corintios 3:10; Galatas 2:9; Efesios 3:2, 7-8; 4:7; 2 Timoteo 2:1; Hebreos
13:9; Santiago 4:6; 1 Pedro 4:10.

Como ya indiqué en el punto 2, B), del jdrisma como «don de podem, trataré en la
leccion 20.

Hay un pasaje en Santiago (Stg. 4:5-6) ya mencionado entre los textos en que apatece
la gracia (gr. jdaris) como «poder, que, por su especial dificultad, requiere una
explicacion. Voy a traducirlo literalmente: «:O suponéis que la Escritura dice en vano,
“hasta (llegar a los) celos anhela el espiritu que hizo habitar en nosotros”? Mas (Dios)
da mayor gracia...». La dificultad se agranda con el hecho de que % préuma = «el
espiritu», es del género neutro, por lo que, con base en lo puramente gramatical, no
sabemos si es sujeto o término directo. Las explicaciones que se dan son las siguientes:

A’) Siendo Dios el sujeto implicito del versiculo 6, también en el 5b debetia serlo; entonces

B’)

«el espiritm» debe ser el término directo. El sentido, entonces, es el siguiente: «Dios se
siente celoso, si nuestro espiritu se deja llevar por el espiritu del mundow. Se percibe
mejor la conexién con el comienzo del versiculo 4, que dice lit. «jAddlteras!...», no
«almas adulterasy, con lo que se hace una dicotomia en la persona del pecador, del
creyente mundano; el epiteto es femenino, por la sencilla razén de que el cristiano
forma parte de la Esposa, cuyo Esposo es el Sefior. Para evitar confusiones en el lector
de la Biblia, serfa preferible traducir: «jgentes (o, personas) adulterash» En el caso de
que se admita esta explicacion, que a mi me parece la més probable, la frase no sera
una cita literal de la Escritura, pero su sentido se halla en lugares como Fxodo 20:5;
Deuteronomio 5:9; Josué 24:19; Isafas 9:7; Zacarias 1:14; 8:2.

Si se toma e/ espiritn como sujeto de la oracién gramatical, debera escribirse con
mayuscula y leeremos entonces la cita del modo siguiente: «... el Espiritu que habita
en nosotros nos anhela celosamente». Uno de los lugares que podria citarse a favor
de esta version serfa Levitico 26:12 (comp. con 1 Co. 6:19 vy, sobre todo, con 2 Co.
6:16, donde aparece citado Lv. 26:12), dando implicitamente el sentido de «celar Dios
a Su pueblow. Pero esta lectura tiene dos inconvenientes:

(a) Entonces, el verbo griego para lo de «habita» setfa katikéin, mientras que el
verbo katvikizein esta mucho mejor atestiguado en los MSS, comenzando por el
Sinaitico, el Alejandrino y el Vaticano.

(b)  Elsujeto del versiculo 6 habria de ser entonces el Espiritu Santo, 1o cual va contra
el uso general del N.T.
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C) Si se toma como sujeto del verbo epiporhéi = «anhelax, el espiritn del propio individuo,
habremos de leer la cita del modo siguiente: «... e/ espiritu que habita en nosotros hasta la
envidiar, teniendo en cuenta que el griego phthinoes significa también «envidia», no sélo
«celosy. El soporte escritural, en este caso, podria ser Génesis 6:5 (e incluso Gn. 4:4 y
ss.), y Santiago 4:6 nos harfa ver que, para contrarrestar esta mala inclinacion del
espiritu humano en su actual estado después de la Caida, (Dios) da mayor gracia. Pero
esta manera de traducir la cita tiene igualmente dos inconvenientes:

(a) El cambio de sujeto gramatical del espiritu humano (v. 5) a Dios (v.6) es
violento.
(b) La pregunta con que comienza el versiculo 5, «O suponéis gque en vano dice la
Escritura...2», tiene poco sentido, tanto en si como en relaciéon con el contexto
anterior.

4. Gracia comiin y gracia especial

Grudem (o.c., pag. 657) define asi la gracia coman: «Es /a gracia de Dios por la que da
a la gente innumerables bendiciones que no son parte de la salvacion». Como todos los calvinistas,
Grudem ve ejemplos de esa gracia comin en Hechos 14:16-17 y Romanos 1:21, entre
muchisimos otros lugares que serfa prolijo enumerar. Dice que la gracia comun se
diferencia de la gracia salvifica: en sus resultados (no produce salvacion), en sus recjpientes
(se da a creyentes e incrédulos por igual) y en su fuente (no fluye directamente de la obra
redentora de Cristo).

Pero lo curioso es que Grudem cita también a su favor Juan 1:9 («Aquella luz
verdadera, gue alunbra a todo hombre, venia a este mundo» —RV 1960), «en su funciéon —dice
Grudem— de creador y sostenedor del universo». Pero, si se conecta este versiculo con
los vv. 4 y 5, asi como con Juan 8:12 y 9:5, se vera claramente la funcion sobrenatural de
esa «luz». Pero basta con textos como Hechos 17:30 y 1 Timoteo 2:4-6 para deducir que,
si Dios desea sinceramente que Zodos los hombres tengan acceso a la salvacién y que Zodos
se arrepientan, de seguro que va a proveerles de los medios necesarios para que puedan
obtener el resultado que Dios desea.

En cuanto a la gracia especial, P.H. Hughes, otro calvinista, la define asi (Evangelical
Dictionary of Theology, pag. 480, 2* columna): «Es la gracia por la que Dios redime, santifica
y glorifica a su pueblo». Todos los textos que los calvinistas invocan a su favor, se refieren
a casos en que la gracia ha resultado ¢ficaz en concreto, por ejemplo 1 Corintios 15:10; 2
Corintios 5:18. Pero se callan los lugares en que la gracia puede ser eficaz o quedarse en
suficiente, como 1 Timoteo 2:4 y 2 Pedro 3:9, o los tuercen con explicaciones y afiadiduras
antibiblicas. Ademas, los textos que ellos invocan a su favor no dicen ¢dmo legd a ser eficaz;
esa gracia, i por una mocion irresistible de Dios o por la cooperacion del libre albedrio, con el que el
hombre podria haber resistido a dicha gracia. Esto me lleva al punto siguiente.

5. ¢Puede el hombre resistir a la gracia salvifica de Dios?
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En la forma en que estd hecha la pregunta, respondo decididamente: |Sil Me
explicaré.

Es cierto que Dios puede vencer y romper cualquier resistencia que pueda oponetle
una ctriatura suya, tanto si es un ser humano como si es un angel quien le opone tal
resistencia.

Es igualmente cierto, segun la palabra de Dios, que el ser humano caido s6lo puede,
de suyo, poner resistencia a la gracia (ver Ro. 1:18 y ss.) Si acoge la gracia en lugar de
rechazarla, es porgue el Espiritu Santo le capacita y lo impulsa para que pueda cooperar en lugar de
resistir (véase Hch. 7:51; Ro. 2:4-5).

Pero también es cierto que, en principio, toda gracia de Dios es resistible, pues de lo
contrario, eso significaria que la voluntad humana es forzada a rendirse al impulso de Dios,
lo cual va contra el mismo caracter santo de Dios, o que el sujeto Zene perturbadas sus
Jacultades normales.

6. Gracia suficiente y gracia eficay,

Con lo dicho en el punto anterior, ya tenemos mucho adelantado para entender lo
que voy a decir ahora.

Por gracia suficiente entiendo todo favor de Dios que basta para llevar al hombre a la
conversion o a la santificacion respectivamente, pero no consigue, de hecho, su efecto a
causa de la resistencia del sujeto. Pero esto no toma por sorpresa a Dios ni frustra el plan
divino, puesto que Dios, por su presciencia de los futuribles, lo sabfa desde toda Su
cternidad. Lo cual significa que, segun entiendo la palabra de Dios, 7o existe la gracia
insuficiente, pues ésta —tepito una vez mas— va contra la santidad (luz y amor) de Dios,
quien, en tal caso, desearfa el fin, pero no aportarfa los medios.

Por gracia eficaz entiendo todo favor de Dios que, no so6lo basta para conducir al ser
humano a la conversioén o a la santificacion respectivamente, sino que, de hecho, consigue
su efecto, haciendo que el sujeto se rinda voluntariamente a la gracia. 1a eficacia de esta gracia
es efernamente anterior a la cooperacion del libre albedrio, por la misma presciencia divina de los
futuribles que hemos mencionado en el parrafo anterior.

Sin embargo, no por eso pierde el caracter de gracia resistible que tenfa en principio,
pues el previo conocimiento de los futuribles por parte de Dios solo significa que, en un
determinado cuadro de circunstancias, siempre posible, pero ahora actual gracias al
decreto irrevocable de Dios, el libre albedrio de tal sujeto fue visto —desde toda la eternidad—
cooperando voluntariamente a la gracia. Un repaso a la leccion 11 de la Parte I de este CURSO
le servira mucho al lec-tor para entender todo esto, que puede parecer dificil y abstruso a
los «no iniciados».
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7. Gracia preveniente y gracia acompanante

Por gracia preveniente entendemos la que precede a la posible cooperacion del sujeto
impulsandolo y capacitandolo para que no resista al favor de Dios. Ello significa que en
toda actividad humana, especialmente en el plano sobrenatural, siempre es Dios quien,
libre, soberana y amorosamente, foma la iniciativa; de lo contratio, el libre albedrio del ser
humano caido jamas acogerfa la gracia de Dios, pues para ello necesitaria ascender, por si
solo, al nivel cualitativamente distinto de su naturaleza (v. 1 Co. 2:14).

Por gracia acompanante entendemos la que, una vez que el sujeto coopera con la gracia
preveniente, continua capacitando al sujeto en esa misma cooperacion, pues no es, en
realidad, una gracia distinta, sino la misma, con el matiz distinto de que antes actuaba so/a
y ahora acta acompariada.

8. Gracia actual y gracia habitual

Antes de tratar este punto, debo advertir que esta division de la gracia sélo es
relevante desde el punto de vista de las ensefianzas de la Iglesia de Roma. El tedlogo
catdlico romano L. Ott da las siguientes definiciones en su libro Fundamentals of Catholic
Dogma, pagina 222:

«Gracia actual. .. es una intervencion sobrenatural, pasajera (ingl. temporary)
de Dios, por la que son despertados los poderes del alma a fin de llevar a cabo un
acto saludable que tiene por objeto alcanzar, o preservar o aumentar la gracia
santificante.

«Gracia habitnal es una constante cualidad sobrenatural del alma, que santifica
intrinsecamente al hombre y le hace justo y grato a Dios (gracia santificante o
gracia justificante)».

Por estas definiciones de la teologfa catdlica se puede ver a qué grado de confusion
lleg6 1a Iglesia de Roma, en virtud de la desviacién que, primero el sacramentalismo y
después la filosoffa aristotélica, produjeron —de manera totalmente antibiblica— en las
ensefanzas de dicha Iglesia. .o veremos mas de cerca en el punto siguiente.

Si atendemos unicamente a las enseflanzas de la palabra de Dios —como se debe
hacer—, nos percatamos en seguida de que lo que los catdlicos llaman gracia habitual o
santificante (confundiendo la justificacion con la santificacién) es un concepto esputio y
antibiblico, ya que lo que constituye al pecador en «estado de gracia» —por llamarlo de
algiin modo— no es la «comunién» espiritual con Dios, la cual se pierde por cualquier
pecado voluntario, sino la «unién» con Cristo, la cual no depende de los altibajos de la
comunion, sino que se sostiene firme en virtud de la irrevocable fidelidad de Dios a Su
caricter santo y a Su palabra inalterable.
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9. Historia de las enseiianzas de la Iglesia sobre la gracia

Para tratar este punto, me basaré, por una parte, en lo que dice Ryrie (o.c., pags. 383-

390) sobre la Historia de la doctrina del Espiritu (€] no menciona la historia de las doctrinas

de la gracia) y, por otra parte, en lo que yo mismo digo en Doctrinas de la gracia, paginas

41-52 (lecciones 6 y 7 sobre los Sistenas teoldgicos acerca de la gracia). Resumiré cuanto pueda,

a fin de no alargar demasiado la presente leccion.

A

B)

O

Contra la creciente rutina y frialdad de las comunidades cristianas, ya enel siglo II,
surgio el movimiento conocido con el nombre de montanismo, de la mano de un tal
Montano y dos mujeres, de nombre Prisca y Maximila respectivamente, que en Frigia,
el afio 170, se anunciaron como profeta y profetisas y proclamaron la era del Paraclito
en la que iban a darse nuevas revelaciones de parte de Dios. Como insistian en que
los que se adhiriesen al movimiento habfan de guardar una conducta cristiana muy
santa, atrajeron a otros creyentes, de los cuales el mas famoso es Tertuliano (aprox.
155-222). Fue rechazado oficialmente por su insistencia en nuevas revelaciones; de
este modo, la Iglesia confirmé que el Espiritu Santo no revela ninguna cosa nueva
que no esté en la Escritura.

A comienzos del siglo III (215), surge el sabelianismo, forma modalista del
monarquianismo. Sabelio ensefiaba que Dios es uno, pero se manifesté en tres
diferentes modos o formas: en la creacion, como Padre; en la redencion, como Hijo;
en la santificacion, como Espiritu Santo. Estas tres formas o modos de ser no son —
decfa— tres personas o hipdstasis, sino tres funciones desempeniadas por una tnica
Persona divina. Doctrinalmente, este error fue mas dafioso que el montanismo,
extendiéndose ademads en gran numero de comunidades cristianas.

Todavia peor, por su extension, por su base filosofica y por la persistenciacon que
sobrevivié en muchos lugares como Espafa, fue el arvianismo.

Arrio (aprox. 256-3306), el presbitero nacido en el norte de Africa, que dio su nombre
a una de las herejias mas peligrosas para la fe cristiana, ensefié que el tnico Dios
eterno engendré un Hijo que comenzé a existir en el tiempo y por quien todas las
demas cosas fueron creadas, siendo el Espiritu Santo el primer ser creado que sali6
de sus manos. Convocado por el emperador Constantino, se celebré en Nicea el
primer Concilio de los llamados «ecuménicos» (el mas reciente, 1962-1965, ha sido el
Vaticano II). En ese Concilio, en mayo del afio 325, fue condenado Arrio y su
doctrina. Aunque el gran Atanasio tuvo muy poco que hacer en dicho Concilio, tres
afios después (328) fue nombrado obispo de Alejandria, y fue a partir de entonces
cuando se convirtié en el campedn infatigable del dogma trinitario y de la formula de
Nicea.

Arrio sostenfa que, no siendo el Hijo engendrado en la eternidad, la «sustancia» o
«esencia» (gr. ousia) de su Persona no era como la del Padre. Tras la condenacion de
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Nicea, el arrianismo sobrevivié por algin tiempo en una férmula de compromiso,
por la que se afirmaba que el Hijo no tenfa la misma sustancia del Padre, no era
«consustancialy (gr. homooiisios) con el Padre, sino homoiosisios = «de sustancia parecida»
a la del Padre. El Concilio de Nicea no mencioné al Espiritu Santo, tal vez para no
distraer el foco de la atencién en la controversia acerca de Cristo.

Como Nicea no se habia pronunciado acerca del Espiritu Santo, prontosurgié la
controversia acerca de la tercera Persona de la Deidad y, con eso, una nueva herejfa,
el macedonianismo, que debe su nombre a Macedonio, obispo de Constantinopla, quien
sostenfa que el Espiritu Santo era un ser creado y subordinado al Hijo. Sus partidarios
fueron llamados «luchadores contra el Espiritu» (gr. preumatomajomenoi). Atanasio
habfa muerto el afio 373, pero surgieron entonces, como campeones de la ortodoxia,
Basilio de Cesarea, Gregorio de Nacianzo y Gregorio de Nisa. En vista del cariz que
tomaban las cosas, el emperador Teodosio convoco el afio 381 un Concilio
«ecuménico» en Constantinopla, y de allf sali6 la férmula que fue afiadida al credo
niceno del modo siguiente: «Y creemos en el Espiritu Santo, Sefior y vivificante, que
procede del Padre, que juntamente con el Padre y el Hijo es adorado y glorificado, y
que hablé mediante los profetasy». La afiadidura «y del Hijo» fue hecha primero en un
Sinodo regional de Toledo el afio 589 y posteriormente admitida en la rama occidental
de la Iglesia, pero ha sido siempre rechazada por la rama occidental, especialmente
después del cisma de Focio (aprox. 820-895).

Después de la condenacion del macedonianismo, tras la controversiatrinitaria surfio
la controversia cristologica, que se prolongé desde comienzos del siglo V hasta finales
del siglo VII. La Iglesia se definié acerca de esto (a veces, con titubeos) en varios
Concilios, mas o menos «ecuménicos». El de Calcedonia fue, sin duda alguna, el mas
importante (afio 451).

Pero, al mismo tiempo que surgfa la controversia cristologica, aparecioel pelagianismo,
que daba origen a una controversia (que nunca se acaba) sobre la conjuncion de la
gracia divina con el albedrio humano. Esta herejia debe su nombre al monje britanico
Pelagio (aprox. 360-422), cuyas enseflanzas pueden resumirse del modo siguiente: El
pecado de Adan le afectd sélo a él. El hombre es libre para el bien y el mal; él mismo
se acarrea tanto la salvacién como la condenacién. No necesita ninguna gracia znferior
para practicar la virtud y alcanzar el Cielo; le bastan sus luces naturales, la revelacion
especial de Dios y el ejemplo de Cristo.

Pelagio encontré un adversatio temible en Agustin de Hipona y fuefinalmente
condenado en el Concilio «ecuménico» de Efeso (431). Pero entonces surgi6 el
semipelagianismo, aunque no fue llamado asi hasta el siglo XVII. Sus fautores principales
fueron Casiano, abad de Marsella, Vicente de Lerins y Fausto de Riez. Estos admitian
la necesidad de la gracia para la salvacion, pero afiadian:

(a) Esta gracia la consiguen todos cuantos se esfuerzan por alcanzarla; (b) El hombre
puede prepararse a sf mismo para conseguir la gracia y, con ella, perseverar hasta el
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fin en la virtud adquirida por su esfuerzo; (c) Los nifios que mueren antes del uso de
razén sin haber sido bautizados, se salvan o se condenan segin lo que Dios haya
previsto que harfan si llegasen a ser adultos. El semipelagianismo fue condenado en
el Concilio regional de Orange el afio 529, cuyas decisiones fueron después aprobadas
unanimemente por las iglesias de la cristiandad.

Durante la Edad Media, la Iglesia de Roma fue desvidandose cada vez masde las
ensefanzas de la Biblia y adopté un concepto de gracia totalmente opuesto al que
vemos en las Sagradas Escrituras. En esto, el prestigio de Tomas de Aquino (1225-
1274) jugd un papel decisivo. La desviacion se produjo en dos frentes:

(a) En cuanto al estado del hombre después de la caida, se sostuvo quesdlo se
perdieron los dones sobrenaturales, como la gracia, y los preternaturales, como el dominio
sobre la concupiscencia, pero no los naturales, como la libertad de la voluntad humana,
tanto para el bien (cooperando con la gracia) como para el mal (resistiendo a la gracia);
(b) en cuanto al concepto de gracia, se sostuvo que la gracia babitual (justificante y
santificante) es una cualidad zxfusa, que reside fisicamente en el sujeto justificado, pero
puede perderse y, de hecho, se pierde por cualquier pecado mortal que cometa el
sujeto bautizado, con lo que necesitara confesar ese pecado en el sacramento de la
Penitencia para ser justificado de nuevo.

En la época del Concilio de Trento (1545-1563), surgieron en la Iglesiade Roma tres
tendencias distintas acerca de la eficacia de la gracia: (a) La molinista, de Luis de Molina,
sostenida por los jesuitas, que sostiene el poder del libre albedrio para convertir en
¢ficaz la gracia cooperando con ella, o dejatla en suficiente, resistiéndola;

(b)  La agustiniana, propia de los frailes agustinos, que sostiene la eficacia psicoldgica
de la gracia por medio de una atracciéon (ver Jn. 6:44); (c) La fomista, propugnada
especialmente por los frailes dominicos, siguiendo las huellas de Tomas de Aquino,
pero radicalizada por Domingo Bafiez (1528-1604), quien ensefié que Dios, lo mismo
en el plano natural que en el sobrenatural, zueve fisicamente a la voluntad en un sentido
o en otro, pero sin ser culpable del acto pecaminoso del hombre. Posteriormente,
surgié una opinién sincretista con Alfonso Marfa de Ligorio (1696-1787), segun el
cual Dios da a todos gracia suficiente para orar; a quien persevera en la oracion, le da
gracia eficag para salvarse. Modernamente, y en especial en el ambito del Concilio
Vaticano IT (19621965), los teélogos catdlicos de «vanguardia» casi coinciden con los
conceptos evangélicos de fe y de gracia. E1 Nuevo Catecismo de la Iglesia Catdlica, edicion
espafiola del afio 1992, en el punto 1266, dice asi:

«lLa Santisima Trinidad da al bautizado /a gracia santificante, la gracia de la justificacion
que:

»—le hace capaz de creer en Dios, de esperar en él y de amarlo mediante las virudes
teologales;
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»—le concede poder vivir y obrar bajo la mocién del Espiritu Santo mediante los
dones del Espiritu Santo;

»—le permite crecer en el bien mediante las virtudes morales.

»As{ todo el organismo de la vida sobrenatural del cristiano tiene su raiz en el
santo Bautismoy.
Por lo demas, todo el libro, asf como el papa Juan Pablo II que le da su completo
respaldo y aprobacién, se muestra muy cauteloso en sus expresiones, a fin de no
molestar a sus «amigos» los anglicanos y metodistas y propugnar un «ecumenismo»
que sélo los incautos o mal fundados en la palabra de Dios pueden aceptar. ROMA
NO HA RENUNCIADO NI PUEDE RENUNCIAR A NINGUNO DE LOS
DOGMAS QUE HA DEFINIDO SOLEMNEMENTE.

J) Finalmente, la Reforma, a pesar de las diferencias entre sus primeros promotores
(Lutero, Calvino, Zuinglio, etc.), sostuvo las enseflanzas de la Biblia con una férmula
que ya es clasica: «Sola fide, sola gratia, sola Scriptura» = «Con sdlo la fe, sélo la gracia,
solo la Escritura». Las distintas tendencias nacidas dentro del Protestantismo se
pueden clasificar de la forma siguiente:

(a) El arminianismo, que debe su nombre a Arminio (Jacobo Hermandzoon, 1560-
1609), sostiene que el Espiritu Santo da a todos la gracia suficiente para cooperar a su
regeneracion espiritual. Quien usa bien esta gracia comun, recibe la gracia eficaz de la
obediencia evangélica. La eleccion divina se basa en la presciencia de la fe, la
obediencia y la perseverancia en el bien, mientras que la reprobacién se funda en la
presciencia de la incredulidad, la desobediencia y la persistencia en el pecado. J.
Wesley (1703-1791) defendi6 un arminianismo especial, acerca del cual puede el lector
consultar la lecciéon 17 de la Parte I del CURSO. (b) El calvinismo suele resumirse,
después del Sinodo de Dort (16181619), en los siguientes cinco puntos:
(1) La total depravacion del hombre por la caida original.
(2) Laeleccion eterna e incondicional de los que han de ser salvos. (3) La redencion
limitada: Cristo muri6 sélo por los que han de ser  salvos.
(4)  Elllamamiento eficaz a la salvacion.
(5) La perseverancia final de los elegidos, debida a la preservaciéon  divina.
(¢) Tres clases de calvinismo. El calvinismo se divide en:
(L)  Swupralapsario, que coloca el punto (2) delante del (1).
(1)  Sublapsario, que deja los puntos como estan colocados.
(IIL) Infralapsario, que pone el punto (3) delante del (2) y corrige el punto (3) del
modo siguiente: Redencién universal: Cristo muri por todos los hombres sin
excepcion.
En caso de desean mas detalles, véase la leccion 17 de la Parte I de este
CURSO.
(d) Los pentecostales. No cabe duda de que el movimiento carismatico ha surgido,
con algunas caracterfsticas parecidas a las de Montano, Prisciliano, etc. (ya
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estudiados en la leccion 2) como reaccion contra la rutina y la frialdad de la mayor
parte de las denominaciones cristianas, incluso de las mas fundamentalistas. Hay
grandes grupos de carismaticos que admiten, como los pentecostales, un bautismo
especial del Espiritu Santo como «segunda bendicién» destinada a investir de
poder al creyente, y promueve como algo de singular importancia el uso de los
«donesy (gt. jarismata —ver 1 Corintios 12—, de donde «carisma» y «carismatico»)
del Espiritu Santo.

Pero lo que define al «pentecostalismo», como algo que va mas alla del simple
«carismatismon, es la insistencia, como en algo de primerisima importancia, en el
uso de la glosolalia (hablar «en lenguas») y en la eficacia curativa por imposicion
de manos, uncién con aceite (esto, solo en ciertos grupos), etc., con tal que el
paciente dé crédito, sin vacilat, a las palabras del pastor o predicador que tiene la
responsabilidad de llevar a cabo el rito. En ciertos grupos pentecostales, no se
permite exponer la palabra de Dios desde el pulpito o la plataforma a quien no
haya recibido el bautismo especial del Espiritu Santo y haya manifestado la
realidad de tal bendicién hablando «en lenguas».

Como este CURSO PRACTICO DE TEOLOGIA BIBLICA est4 destinado, 70 a
dividir, sino a unir las distintas denominaciones cristianas evanggélicas conservadoras, no
pronuncio ningdn juicio de valor sobre este punto; solamente lo hago en los casos de
manifiesto error doctrinal o practico y, sobre todo, en casos de herejia. Decir que el
pentecostalismo es una herejia o un grave error doctrinal serfa un juicio temeratio, pues
irfa mas alla de lo que la palabra de Dios permite juzgar. Yo mismo, sin llevar la «etiqueta»
de pentecostal, he predicado varias veces a congregaciones carismaticas y pentecostales.
Lo que hago desde el pulpito, cuando llega esas ocasiones, y lo repito desde aqui, es
animar y estimular a los hermanos pentecostales a profundizar mas y mejor en la doctrina
(gracias a Dios, ellos mismos confiesan esa necesidad), ya que el Espiritu Santo, quien
bien metece la atencién especial que los pentecostales le prestan, es el primero en
condncirnos a toda la verdad (Jn. 16:13) y el mas interesado en que se le siga por ese camino.
También quiero advertitles, para descargar mi responsabilidad en este punto, que no
admitan en sus congregaciones a quienes, mas que ministros de la palabra, son «magos de
circo», mas aptos para manejar la varita magica del payaso que para manejar con precision la
palabra de verdad (2 Ti. 2:15 —Biblia de las Américas).

10. Los medios de gracia
Grudem (o.c,, p. 950), define los medios de gracia del modo siguiente: «Los medios

de gracia son cualesquiera actividades dentro de la comunidad eclesial, que Dios usa para
dar mas gracia a los cristianos».
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Once son los medios de gracia que Grudem enumera, tras decir que la lista «quizas
no sea exhaustiva, pero incluye la mayoria de los medios de gracia a los que tienen acceso
los creyentes dentro de la comunion de la iglesia». Transcribo ahora la lista de Grudem:

Enseflanza de la palabra.
Bautismo.

La Cena del Sefior.

Oracién unos por otros.
Adoracién.

Disciplina de la iglesia.

Dar.

Dones espirituales.
Compaferismo (ingl. fellowship).

Evangelismo.

g s T A ol o

— O

Ministerio personal a individuos.

A continuacién, pone Grudem la lista de los medios de gracia segin la Iglesia de
Roma, que son, ni mas ni menos, los siete sacramentos de dicha Iglesia. Afiade Grudem
que la diferencia de listas no esta s6lo en los medios de gracia sefialados en cada una, sino
también «en su significado fundamental, ya que los catdlicos consideran los sacramentos
como «medios de salvaciony», mientras que entre los protestantes, el sentido de los medios
de gracia es simplemente que «afladen bendicion dentro de la vida cristiana, y no afiaden
disposicion para recibir de Dios la justificacién». Con razén rechaza también (en nota al
pie de la pag. 950), el punto de vista de Berkhof, quien en su Systematic Theology, pag. 610,
dice que tanto la palabra como los sacramentos «pueden ser administrados sinicamente por los
oficiales de la iglesia legitima y propiamente cualificados». De este modo —dictamina Grudem—,
«restringe los “medios de gracia” a los medios administrados por los clérigos ordenados».
Se nota ahi cierto tono de «sacerdotalismor, manifiesto en la Iglesia de Roma y, aunque
en menor grado, en la comunién anglicana.

No me voy a extender en la explicaciéon de cada uno de los medios de gracia, pues
no sera dificil para el lector reflexionar sobre cada uno de ellos y llevarlos a la practica.

Por mi parte, creo conveniente para todo lector hacer las siguientes consideraciones:

A) Los medios de gracia son medios especiales de gracia, pero no son medios de gracia
especial. Se nota la diferencia, ¢no es cierto?

B) No se puede olvidar que e/ principal medio objetivo es el propio Espiritu Santo, sin el
cual nada se puede hacer en el plano de la aplicacién de la redencién. Todo
esfuerzo humano serfa totalmente en vano.



Curso PrActico DE TEOLOGIA BiBLICA 498

C) Tampoco se puede olvidar que ¢/ principal medio subjetivo es la fe; «sin fe es imposible
agradar a Dios» (He. 11:6). Hablo aqui de la fe como «gracia o favom, no como
«poder».

D) Entre los medios objetivos quiero sefialar uno que Grudem no menciona: La
providencia de Dios en el modo de disponer las cireunstancias de manera que nos
Saciliten el crecer en la gracia. La «circunstancia» de cada persona puede alcanzar
niveles insospechados; recordemos a José (Gn. 50:20), a Ester en el palacio de
Asuero (Est. 4:14), a Daniel de primer ministro de Caldea, a Nehemias de alto
funcionario de Artajerjes, etc. Individuos que cambian el rumbo de la Historia.
Moisés, educado en el palacio del Faraén. Pensemos también cuanto debemos a
padres o tutores, buenos amigos, buen centro de educacion, colegas y compafieros
que son mucho mejores que nosotros y nos iluminan con su buen ejemplo, etc.
La responsabilidad de personas en autoridad: ministros del gobierno,
gobernadores, alcaldes, jueces, jefes militares, etc., es tremenda, precisamente por
la influencia que pueden tener en la sociedad para bien o para mal.

E) La importancia de la palabra de Dios es notoria. Dice Grudem (o.c., pag.953):
«Tan estrechamente estan ligados el crecimiento y el vigor de la Iglesia al poder
de la palabra de Dios en la vida de las personas, que mas de una vez el libro de
Hechos puede describir el crecimiento de la Iglesia como el crecimiento de la
palabra de Dios». Y cita Hechos 6:7; 12:24; 13:49.

Por supuesto, esto se refiere a la predicacion del Evangelio; pero también en el interior

de cada creyente, la palabra de Dios esta llamada a elevar el nivel de espiritualidad del

individuo e, indirectamente, de la congregacion. Lo que en este caso se necesita es
que la palabra sea bien estudiada y profundamente meditada (Sal. 1:2-3): una lectura

rapida de la Biblia, aunque vaya acompafiada de notas aclaratorias o devocionales, y

en familia, s6lo puede servir para la satisfaccion personal del cabeza de familia por el

«deber cumplidow; y hasta podtia ocurrir lo de la parabola del fariseo y el publicano...

F) El Bautismo es una «ordenanza» para la Iglesia: «... bautizindolos en
elnombre...» (Mt. 28:19). No me explico como un creyente sincero puede pasar
mucho tiempo (a veces, toda la vida) sin solicitar esta ordenanza, pues equivale a
«ponerse el uniforme de Cristo» (ver Ga. 3:27). Por otra parte, los pastores y guias
de la congregacion tienen la responsabilidad de inquirir diligentemente si el
solicitante da sefiales inequivocas de fe sincera y de profunda conviccién de
pecado unida a un verdadero arrepentimiento. La ausencia de esta precaucién
sigue dando resultados desastrosos en muchas congregaciones de habla espafiola.

G) También a la Cena del Sefior hay que datle la importancia que se merece.Creo que
la costumbre de celebrarla cada primer dia de la semana (ver Hch. 20:7) esta de
acuerdo con la palabra de Dios y la intencién del Sefior al instituirla. Tiene toda
la fuerza de una proclamacion completa, sin palabras, del Evangelio: Dice Pablo (1 Co.
11:26): «T'odas las veces que comais este pan y bebais esta copa, /a nuerte del Seiior
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anuncidis hasta que venga». Nos retrotrae al pasado del Calvario donde nuestros
pecados fueron expiados (ver 2 P. 1:9), nos sitda firmemente en el presente para
cumplir con nuestra funcién de «testigos de Cristo» (Hch. 1:8) y nos adelanta hasta
el futuro mas remoto de la Historia, con la esperanza gloriosa de su Segunda
Venida (comp. 1 Ts. 1:9-10). Lo mismo que el Bautismo, también esta ordenanza
del Senior (ver 1 Co. 11:23-25) ha sufrido deterioro por culpa de la rutina. El
remedio no esta en quitarle frecuencia, sino en alertar la conciencia de cada cual
para reflexionar seriamente sobre su profundo sentido.

H) Y, finalmente, ¢quién quitard un atomo de importancia a la oracion? Nosreferimos
aqui especialmente a la oracién corporativa, tanto en las llamadas «reuniones de
oracién» como en las oraciones de los miembros de la iglesia los unos por los
otros. Dice Grudem (o.c., pag. 955): «Si la oracion

de la iglesia no es simplemente pronunciar palabras sin intencion sentida en el corazon,
sino que es la expresion genuina de nuestro corazoén y el reflejo de una fe sincera, debemos
esperar entonces que el Espiritu Santo traiga a través de ella gran bendiciény. Cita Hechos
2:42; 4:24-31; 12:5; Efesios 6:18, comparandolo con Judas versiculo 20. Dice D. Logan,
en una hoja de calendario, con ocasién de Lucas 22:31-32: «Cuando veo una falta en un
hermano creyente e intercedo por ¢l ante Dios, imito a mi Salvador. Si, por otra parte,
extiendo chismes acerca de €l, estoy actuando como el propio Satanas, “el acusador de
nuestros hermanos”. Con la gracia de Dios, seamos intercesores, no acusadoresy». Por mi
parte, creo que lo mas importante para un creyente en este punto es que se persuada de
que un genuino espiritu de oracién sélo puede mantenerse mediante una constante actitud
de oracion (ver Lc. 18:1-8, en una parabola muy expresiva). El propio Seflor Jesus dio a
entender qué significa «orar siempre y no desmayarm. No se trata de ir rezando
constantemente o de ir mascullando jaculatorias, sino de una actitud del corazén que se
manifiesta frecuentemente por medio de la mente y de la boca.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 8

14 pregunta ;Conoce el lector casos en que Dios ha respondido las oraciones de incrédulos
que tenfan problemas, o algun caso en que Dios haya respondido las oraciones de
usted a favor de un amigo no creyente?

2¢pregunta En el caso de que Dios haya respondido alguna oracién de usted a favor de un
amigo no creyente, ¢le ha dado a usted eso una oportunidad para hablar del
Evangelio a ese amigo? ¢Ha resultado por fin que ese amigo ha llegado a recibir a
Cristo para salvacion?

3 pregunta ;En qué forma va a cambiar el estudio de esta leccién el modo en que va usted
a relacionarse en el futuro con un amigo o un vecino que no sean creyentes? ¢le
estimulard eso a usted a ser agradecido por el bien que usted ve en la vida de ellos?

4° pregunta Si usted es amable con un incrédulo, y €l, o ella, nunca llega a aceptar a Cristo,
¢ha resultado algtn bien a los ojos de Dios? (véase Mt. 5: 44-45; Lc. 6:32-36). ¢Qué
clase de bien ha sido ése?

5 pregunta ¢Por qué cree usted que Dios es bueno incluso con los que nunca seran salvos?
¢De qué forma cumple eso los designios de Dios para el universo?

6“ pregunta ¢Piensa usted que tenemos alguna obligacién de esforzarnos por mostrar el
bien a los creyentes antes que a los no creyentes? ;Podria usted citar algin texto de
las Escrituras que ayudase a responder a esa pregunta?

7 pregunta (Ha cambiado el estudio de esta leccion la manera en que usted consideraba
algunas actividades creativas como la musica, la pintura, la arquitectura o la literatura,
e incluso el deporte y el atletismor

8° pregunta ;Ha cesado usted de orar por alguien por considerarlo como un «caso perdido»?
Medite usted conmigo lo que escribe Edwin Fesche con ocasién de Hebreos 2:11

(«... por lo cual no se averglienza —Jesus— de llamarlos hermanos):

«Usted puede escoger sus amigos, pero no sus patientes. Es posible que
tengamos parientes que nos parecen nada deseables, pero nuestro Sefior Jesus esta
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presto a hacer Suyos tanto a ellos como a nosotros (Jn. 15:15). Antes de poner a
alguien la etiqueta de “incorregible” o “imposible”, pensemos una vez mas en
algunos de los que Fl ha llamado a ser Sus “hermanos”. Pablo se llama a si mismo
blasfemo y perseguidor, y nosotros mismos quiza tenfamos mucho de lo mismo.
iNo se desaliente usted por ningtin almal Dios ama a cada uno y los desea para

Six.

9° pregunta En el punto 10, D) de la presente leccion he puesto de relieve la importancia

de las circunstancias como posibles medios de gracia de la mejor calidad, aunque
también pueden ser de grave perjuicio si sirven para nuestro mal o, peor todavia, si
hacemos que sirvan para nuestro mal. ;Qué leemos en 2 Samuel 11:1? «Acontecié
al regreso del afio (esto es, en la primavera), en el tiempo en que los reyes salen a la
guerra... Pero David permanecié en Jerusalén». Lo que ocurrié en seguida lo
sabemos bien. El deber del rey David era ir a la guerra al frente de sus tropas para
luchar contra los hijos de Amoén, pero se qued6 en casa. Bien dice M. Henry:
«Cuando estamos fuera del camino de nuestro deber, estamos en el camino de la
tentaciony.

10 pregunta Volviendo de nuevo al punto 10, B), donde insisto en la incapacidad de

cualquier esfuerzo humano sin la iniciativa y el soporte del Espiritu Santo, ¢no le
parece que esto nos ensefia la sencilla leccion de que necesitamos, ante todo, la
vestidura de la humildad? ¢No es cierto que nuestro mayor peligro es ascender a las
alturas sin escuchar la voz de Dios o sin dejarnos guiar por EI?

En la elegfa por Sadl y Jonatan, dice David: «l.a hermosura, oh Israel, ha perecido
sobre tus lugares altos» (2 S. 1:19 —version literal, como la anterior de 2 S. 11:1).
Comentando este versiculo dice J.R. McMillan:

«Los lugares altos han matado a muchos Jonatanes. Algunos no tenemos
cabeza para las alturas. Estamos mas seguros en la llanura, incluso abajo en el
valle. Allf sentimos nuestra dependencia de Dios y nos asimos de El».

117 pregunta En la presente leccion, punto 10, E), G) y H), he hablado contra la «rutina»

como algo destructor de la realidad genuina y viva en las cosas del espiritu. Este
vocablo «rutina», como su pariente lejano «tradiciény, pueden ser mal entendidos,
especialmente por los mas jovenes de las congregaciones, quienes estan inclinados a
ir al extremo opuesto, pidiendo un cambio total en la organizacién de los cultos y el
desempefio de los ministerios. ¢No le parece al lector, sea joven o viejo, que en esto,
como en todo, es menester guardar cierto equilibrio? Escribiendo sobre Marcos 7:8,
dice Steve Gaukroger:
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«“Tradicion” es la fe viva de los muettos; “tradicionalismo” es la fe muerta
de los vivos. La “tradicion” es un don maravilloso de Dios; el “tradicionalismo”
es la maldicién de la Iglesia. La vida de nuestra iglesia local necesita un repensar

muy juicioso, pero radical, para separar los dos».
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LECCION 9

Presentacion adecuada del Evangelio de
salvacion

I INTRODUCCION

En su Basic Theology, pagina 335, comienza Ryrie el capitulo 58 diciendo: «Abunda la
confusion, tanto respecto al contenido como respecto a la presentacion del Evangelio de
la gracia de Dios. Algunos no lo presentan puramente; otros no lo presentan claramente;
otros no lo presentan sinceramente. Pero, como Dios es misericordioso, con frecuencia
da luz y fe a pesar de nuestro testimonio impreciso». De seguro que la clave del fruto o
del fracaso del evangelismo esta en esos tres adverbios de modo: «puramentey,
«claramente», «sinceramente». Sin embargo, no voy a dejar la leccion aqui para que el
lector reflexione sobre «os tres adverbios». Vamos a estudiar el asunto con mas detalle.
Veremos primero lo que 70 es una presentacion adecuada del Evangelio, para ver después
gué es, en realidad, la presentacion adecuada del Evangelio de salvacion.

1. Falsa presentaciin del Evangelio de salvacion

El término «falsa» significa «gravemente defectuosa», sea cual sea el fallo en la
presentacion de algo tan urgente e importante para la salvacion del ser humano como la
presentacion adecuada del Evangelio. Si el predicador presenta adecuadamente el
Evangelio, toda la responsabilidad por el fracaso sera del oyente (ver Ez. 33:1-9). Para
este punto, voy a basarme en las «falacias» que Ryrie describe (o.c., pags. 335-339),
distribuidas en dos grupos: A) Falacias en la presentacion del Evangelio; B) Falacias en
presentar el contenido del Evangelio.

A)  Falacias en el modo de presentar el Evangelio:
(a)  La falacia de que el Evangelio no tiene por objeto primordial el pecado. Por ejemplo, hay
predicadores que dicen: «Usted necesita recibir a Cristo para tener gozo y paz de
conciencia, y sus problemas quedaran resueltos automaticamente». Estos olvidan que
la falta de gozo o de paz, etc., son solo sintomas del pecado que nos enajena de Dios
y de nosotros mismos. Es menester atacar a la rafz, no a los sintomas. Después de
todo, el ser humano no necesita primordialmente tener gozo, paz, solucién de sus
problemas, etc., para ser salvo. L.o que necesita es que le sean perdonados sus pecados.
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(b)  La falacia de gue hay diferentes clases de Evangelio para las distintas edades. No, no hay
mas que un Evangelio para viejos y jovenes, para hombres y mujeres, para personas
que van a la iglesia y para las que nunca han sabido lo que era un lugar de reunion,
adoracion y predicacion en una congregacion cristiana. Lo que si debe variar es el
modo de presentar el Evangelio: profundo o sencillo, y con el vocabulario adecuado
para las diferentes clases de oyentes.

(o) La falacia de que la verdad no se halla solamente en la palabra de Dios, sino también en
otros lugares, u otras religiones o sociedades literarias y cientificas. las ciencias pueden
confirmar lo que afirma la palabra de Dios, pero lo que nunca pueden hacer es
sustituirla. Las experiencias psicoldgicas y religiosas de todo tipo pueden sumir a una
persona en la meditacién trascendental, en el éxtasis mistico o en el nirvana, pero la
salvacidn verdadera, del pecado y de la condenacion, sélo se halla en la palabra de Dios
leida o predicada. Debemos, como los Apéstoles, predicar la Palabra (Hch. 13:5) y
razonar con base en las Escrituras (Hch. 17:2).

(d) La falacia de que la agndeza de estilo, el encanto con que se presente el predicador (aseo,
vestido, maneras, etc.) o e/ aparato de miisica, ilustraciones y otros entretenipientos son efectivos
para producir la conviccion de pecado y llevar a una genuina conversion. Es cierto que el
predicador debe preparar su mensaje lo mejor que pueda, que debe presentarse con
aseo y decencia, y que una buena musica puede disponer para escuchar mejor la
palabra, pero ninguna de esas cosas tiene la primacia cuando se trata de la salvacion
eterna. Lo que debe esperar de los inconversos (y aun de muchos creyentes) el
predicador fiel, es la oposicién al «escandalo de la cruz» (Ga. 5:11 —B. de las
Américas).

Falacias en proclamar el contenido del Evangelio

(a) La falacia de exigir el bautismo para ser salpo. 1a forma en que estan redactados
lugares como Marcos 16:16; Hechos 2:38; 22:16, no significa que la secuencia de los
hechos corresponda a la sintaxis gramatical del propio original griego. En mi opinion,
no es menester acudir a explicaciones rebuscadas, como las del propio Ryrie (o.c.,
pags. 336-337). Se trata sencillamente de que los autores inspirados: Marcos (en ese
lugar, que omiten los MSS mas fiables) y Lucas (en los dos lugares de Hch.) conectan
actos que estan relacionados entre si, pero sin cuidarse del orden cronolégico en que
nuestra sintaxis «teoldgica» los presentarfa. Marcos (si es genuino el pasaje) pone el
énfasis en el «sera salvow, y conecta previamente la fe con el bautismo (que es como
la «dramatizacién» de la fe), sin desdoblatlos para dar el orden preciso que nosotros
exigimos. Lucas hace lo mismo en Hechos 2:38, poniendo el énfasis en el «perdén de
los pecadosy, sin desdoblar previamente el arrepentimiento y el bautismo, también
relacionados entre si, como la fe y el bautismo. Algo parecido hace en Hechos 22:16,
donde el original conecta dos participios con dos imperativos, literalmente,
«levantandote bautizate, y lava tus pecados invocando su nombre». Como dice Ryrie:
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«Para hacer que este versiculo ensefie el bautismo como necesario para la
salvacion, se necesita conectar las partes 2 y 3 —bautizate y lava tus pecados. Pero, en
lugar de estar conectados el uno con el otro, cada uno de esos mandatos esta
realmente conectado con un participio. Levantarse es necesario antes del bautismo, e
invocar antes de que los pecados sean lavados. Asf que el versiculo deberia leerse de
este modo: Levantandote, bautizate; lava tus pecados, invocando su nombre.

(b)  La falacia en confundir el significado del verdadero arrepentimiento. Acerca de esto, sélo
necesito remitir al lector a lo que dije en la leccién 7, punto 4 (concepto biblico de
arrepentimiento).

(c) La falacia de que para obtener la salvaciin inicial (justificacion) es necesario rendirse
totalmente a Cristo, no sélo como al Salvador, sino también como al Seior. Esto es corriente
entre los partidatios de la «Teologia del Pacto» (Pink, Packer, Stott, etc.). Esto
equivale, ni mas ni menos, a exigir que el inconverso, antes de recibir la nueva naturaleza,
esté dispuesto a guardar todo lo que Dios manda y a poner ya toda su vida en orden;
lo cual, no solo es pedir que la justificacion sea por fe y por obras, sino que va en
contra de lo que la palabra de Dios dice al respecto. Basta con examinar, como hace
Ryrie (o.c., pags. 338-339), tres casos: 1) el de Lot, del que Pedro (2 P. 2:7) dice que
era «juston, a pesar de que no puede hablarse de un sometimiento suyo a la voluntad
de Dios; 2) el de muchos de los convertidos en Efeso que, por algin tiempo, habian
continuado con sus practicas supersticiosas (ver Hch. 19:18-19); 3) el de muchos que,
segun las enseflanzas del propio Sefior Jesus (ver, p.¢j., Lc. 14:16-33), pueden ser salvos
sin llegar a ser discipulos en el sentido de una completa dedicacion a seguir al Maestro
en todo. Sobre el caso de la mujer samaritana, dice Rytie (o.c., pag. 339):

«Recuerde el ejemplo del Evangelista Jests. No exigi6 a la mujer samaritana
poner en orden su vida pecadora, ni siquiera que estuviese dispuesta a ello, para
que pudiese ser salva. No puso delante de ella lo que habria de esperarse en cuanto
a cambios en su vida si crefa. Dijo sencillamente que ella necesitaba conocer quién
es Bl y pedir el don de la vida eterna (Jn. 4:10)».

2. ¢Qué es, en realidad, una presentacion adecnada del —_, Evangelio?

Una presentacién adecuada del Evangelio de salvacion requiere, segin manifiesta
Grudem (o.c., pags. 694-695), cuyas ideas resumiré aqui, tres importantes elementos:

A) Una explicacion de los hechos que tienen gue ver con la salvacion. Estos hechos deben ser
bien entendidos por la persona que escucha el mensaje; tres hechos, como
minimo, han de ser explicados:

(a) Todos hemos pecado y necesitamos salvacion (Ro. 3:23).



507

PartE 111 — D10S SANTIFICADOR

(b) El castigo de nuestro pecado es la muerte segunda (Ro. 6:23).
() Cristo muri6 para pagar el castigo por nuestros pecados (Ro. 5:8). Pero
entender estos elementos, y aun estar de acuerdo con ellos, no basta para la

salvacion personal.

B) Una invitacion a responder personalmente a Cristo con fe. En la exposicion de este

elemento, sigo a Ryrie y me aparto de Grudem, que, por cierto, no sélo exige un
arrepentimiento que incluya el propésito de cambiar de vida, sino que aduce a
favor de su opinion textos como Mateo 11:28-30; y Apocalipsis 3:20; 22:17, los
cuales no se refieren a la salvacion inicial, sino a la comunién con el Sefor.

El tnico arrepentimiento que se requiere para salvacion es el sencillo cambio de
mentalidad con respecto a Cristo como e/ zinico que puede alcanzarnos la salvacion con
el perdon de nuestros pecados, cosa que hizo ya al morir como sustituto nuestro en la
cruz del Calvatio (véase en A), (¢)).

C) Una promesa de perdon_y vida eterna para todo el que viene al Seiior con fe (ver Jn. 3:16;

6:35-37; Hch. 2:38; 3:19). Toda otra promesa de descanso, bendicion, etc., es
subsiguiente a ésta. Lo principal que se incluye en el mensaje de salvacion es la
promesa del perdon de los pecados y de la vida eterna en comunién con Dios.

Una invitacion a recibir a Cristo que contenga los tres elementos mencionados ha
de servir de instrumento adecuado, mediante el cual el Espiritu Santo apela al ser entero
de la persona que escucha el Evangelio. Dice a este respecto Grudem (o.c., pag. 695):

«Habla (Dios) a nuestro intelecto al explicarnos en Su palabra los hechos de
la salvacion. Habla a nuestras emociones al hacernos una cordial invitacién
personal a responder. Habla a nuestra voluntad pidiéndonos que escuchemos su
invitacién y respondamos voluntariamente con arrepentimiento y fe —que
decidamos apartarnos de nuestros pecados y recibir a Cristo como nuestro
Salvadom.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 9

14 pregunta ;Puede usted recordar la primera vez que respondi6 al mensaje del Evangelio?

¢Podria usted describir qué es lo que sinti6 en su corazén?

2 pregunta ;Cree usted que, al responder al mensaje, el Espiritu Santo estaba actuando
4 d que, p je, o)

para que la invitacion del Evangelio llegara a surtir su efecto en la vida de usted?
¢Resisti6 usted, durante algin tiempo, a esa llamada?
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3¢ pregunta St tiene usted el ministerio de la predicacion, o exposicion sencilla del Evangelio
a otras personas, ¢falta en la explicacion de usted alguno de los elementos estudiados
en la presente leccién? Si asi fuese, ¢qué diferencia habria si afiadiese usted dicho
elemento a su exposicién del mensaje? ¢Cree usted que es importante afiadir esos
elementos?

4° pregunta ;Cudl piensa usted que es la cosa que mas necesita para hacer que su
proclamacion del Evangelio sea mas efectiva?

5 pregunta Antes de estudiar la presente leccion, habia pensado usted en que Jesus dirige
personalmente a la gente, incluso hoy, las palabras de la invitacion del Evangelio? Si
los inconversos se diesen cuenta de que Jesus les habla de ese modo, ¢cémo cree
usted que afectarfa eso a la respuesta de ellos al Evangelio?

6“ pregunta ;Entiende usted mismo los elementos de la invitacion del Evangelio con la
claridad suficiente para presentarlos a otros?

7¢ pregunta Insistiendo en lo mismo, ¢podtfa usted con facilidad echar mano a su Biblia
para hallar cuatro o cinco versiculos apropiados al objeto de explicar claramente a la
gente la invitacién del Evangelio?

8° pregunta ;Cree usted que uno de los primeros quehaceres de la vida del creyente consiste

en memorizar los elementos de la invitacién del Evangelio y los versiculos que
explican dicha invitaciéon?

LECCION 1 0

La seguridad de salvacion
del creyente

I INTRODUCCION

Desde la lecciéon 6, hemos estudiado el tema de la justificacion del impio, desde su
nocion y sus elementos integrantes hasta la presentacion adecuada de la invitacion del
Evangelio que pueda conducir a esa salvacién inicial, y pasando por el concepto de la
gracia sin la cual serfa imposible, de todo punto, la conversion. Podriamos decir que, con
la presente leccion tenemos, por un lado, la dichosa consecuencia de la conversion y, por
otro lado, como el portico que nos conduce a la extensa 2* porcion de esta parte 111 sobre
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la santificacion, quedando laleccién 11 como un pequefio islote de refrigerio «vacacional»,
que lo mismo podia haber sido incluido después de la leccion 1. Pensé que resultarfa mas
pedagogico colocar la leccion 11 en la forma en que lo he efectuado.

1. ¢En qué consiste la seguridad de la salvacion eterna del —_, creyente?

El profesor Rytie la define (BT, pag. 328) del modo siguiente: «l.a seguridad eterna
es la obra de Dios que garantiza que el don de la salvacién, una vez recibido, es para
siempre y no puede perderse».

Al llegar a este punto, creo que es necesaria de todo punto una distincion entre
«seguridad» y «certezar. La seguridad es algo «objetivor, que esta en las manos de Dios (Jn.
10:28-29) y no se puede perder jamas; la certeza es algo «subjetivor, que esta en la mente
del creyente (ver 1 Jn. 3:19-21) y puede nublarse y oscurecerse, ya sea por carnalidad o
por conciencia demasiado delicada; en este caso, se puede perder ¢/ gozo de la salvaciin (ver
Sal. 51:12), pero no se puede perder /a salvacion (Ef. 2:8).

Estrechamente relacionado con la seguridad de salvacion esta el concepto de
perseverancia final de los elegidos, la cual depende de la preservacion divina mediante la continua
operacién del Espiritu Santo en el creyente. Grudem (o.c., pag. 788) define asi la
perseverancia final:

«lLa perseverancia de los santos significa que todos cuantos han nacido de
nuevo realmente, seran guardados por el poder de Dios y perseveraran como
cristianos hasta el fin de su vida, y que sélo los que perseveran hasta el fin han
nacido de nuevo realmente».

Esto puede expresarse también con palabras de Gardiner Spring:

«El que es salvo ahora, siempre 1o sera; el que no es salvo ahora, nunca lo ha
sido». Esto ha de servir para hacer temblar al falso profesante y aun al creyente
carnal, y ha de servir también para inundar de gozo el corazén del creyente fiel.
Con razon dice Thomas Brooks, al comienzo de su libro E/ Cielo en la Tierra:
«Todo creyente genuino tiene asegurado el Cielo en el Cielo; este libro tiene por
objeto ensefiatle que puede también, de algin modo, tener el Cielo en la Tierra».

2. ;Qué dicen las Escrituras a este respecto?

Cito sélo los lugares que, en mi opinion, expresan claramente la verdad que estamos
considerando:
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A) Juan 10:27-30. Aqui vemos que las verdaderas ovejas de Cristo estan seguras en las
manos de Cristo, que son las mismas del Padre, pues una misma es la naturaleza de
ambos, como lo aclara el versiculo 30.

B) Romanos 8:38-39. Pablo expresa aqui su persuasion de que «uinguna cosa creada nos podrd
separar del amor de Dios, que es en Cristo Jessis Sesior nuestron. Nuestra salvacion no
depende de nuestro amor a Dios, sino del amor de Dios hacia nosotros, manifestado
en Jesucristo.

C) Romanos 11:29. «Porque irrevocables son los dones y el llamamiento de Dios». Para
«irrevocablesy el griego tiene ametaméleta (neutro pl.), que significa literalmente
«cosas de las que no hay que sentir pesam, es decir, de las que Dios no puede arrepentirse.

D) Filipenses 1:6. En este lugar, Pablo expresa de nuevo su persuasiin de que Dios «que
comenzoé en vosotros una obra buena la llevara a cabo hasta el dia de Cristo Jesus»
(lit.). El mismo Dios que comenzé su obra en la conversion del creyente, velara
sobre ella hasta el fin.

E) 2 Tesalonicenses 3:3. «Mas fiel es el Sefor, quien os establecera y custodiara del
maligno» (lit.). El primer verbo expresa firmeza segura; el segundo, preservacion vigilante.

F) 2 Timoteo 1:12. «... porque sé a quién he creido, y estoy persuadido (de nuevo, el mismo
verbo de Ro. 8:38 y Fil. 1:6) de que es poderoso para custodiar (el mismo verbo de
2 Ts. 3:3) mi dep6sito (el mismo vocablo que el del v. 14y de 1 Ti. 6:20) para el dia
aquel» (lit.). «El dia aquel» es el mismo de Fil.1:6. En cuanto al vocablo «depdsito»
(gt. parathéke), su claro significado en 1 Timoteo 6:20 y 2 Timoteo 1:14, da a
entender que también en 2 Timoteo 1:12 habrfa de significar o que se me ha
encomendado». Sin embargo, sucle entenderse como lo que Pablo «habia
encomendado a Dios» = guardarle con seguridad hasta el final. Las dos opciones
pueden admitirse; incluso se corresponden. Dice Alan G. Nute, en el A4 Bible
Commentary for Today (editado por G.C.D. Howley, F.F. Bruce y H.L.. Ellison) sobre
este punto:

«... Cualquiera de las dos (soluciones) serfa legitima; tomadas juntamente
representan los dos lados de una transaccion. La verdad y su propagacién, junto con
el necesario don otorgado por Dios comprenden lo que Dios ha encomendado a
Pablo; para tenetlos a salvo, €l los encomienda a Dios. La exhortacion de Pablo (v. 8)
ha quedado reforzada, primero por su concepto del Evangelio, y ahora por su propio
ejemplow.

Como puede verse, A.G. Nute interpreta el «depdsiton como «la verdad y su
propagaciony, esto es, «la predicacion denodada del Evangelio» y éste es, sin duda, el
sentido primordial del pasaje; pero el versiculo 14 deja bien en claro que eso

solamente puede llevarse a cabo «wediante el Espiritu Santo que habita en nosotros» (lit.);
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conlleva, por tanto, la preservacion constante, hasta el final de su carrera, de Pablo. Ver
también 2 Timoteo 4:7-8.

G) Hay otras porciones en las que se dice que quienes crean, tendran vida eferna; por
ejemplo, Juan 3:106, 36; 5:24; 6:4-7, 38-40; 1 Juan 5:11-13. En Juan 3:16-17, 36; 10:28,
la «vida eterna» aparece en contraste con la condenacion y el juicio que espera a los
que rehisan creer. [ida eterna es la vida interior (gr. z0é) de nivel sobrenatural,
producida por el Espiritu Santo y que comienza en el momento de la conversion y
perdura por toda la eternidad; por tanto, no se puede perder.

H) Hay finalmente, otros lugares en que se nos asegura que ya «7o hay ninguna condenacion
para los que estdan en Cristo Jesiis» (Ro. 8:1) y Dios no puede «condenam de nuevo (ver
Ro. 11:29); o que «hemos sido sellados con el Espiritu Santo», que es la garantia de nuestra
herencia (Ef. 1:1314); o que «somos guardados por el poder de Dios mediante la fe, para
alcanzar la salvacion (es decir, la etapa final de la salvacion) que estd preparada para ser
manifestada en el tiempo postrero» (1 P. 1:5). En este altimo lugar, hay dos detalles dignos
de ser notados:

(a) El verbo para «<somos guardados» es el gr. phrouréin, cuyo significado
literal es el de «preservado de escapar, «protegido por todos los lados de ser
atacado» y «custodiado con toda seguridad.

(b) El tiempo de dicho verbo es participio de presente de la voz pasiva,con
lo que Pedro da a entender una «perfecta continuidad» de la accion preservadora
del poder de Dios; en esta accion de Dios esta el énfasis del verbo; pero esta
operacion divina lleva asociada la cooperacion del propio creyente («wediante la

o).
3. Las Escrituras también adpierten contra las falsas seiiales de conversion

A) Tenemos, primero, el caso de Judas Iscatiote, claramente «inconverso»(ver Jn. 6:64,
70), pero cuya conducta exterior fue, hasta la dltima cena con el Seflor, tan similar a
la de los otros once apéstoles (Mt. 10:1-8; Mr. 6:7-13; Lc. 6:12-16; 9:1-6) —predicando
el Evangelio, echando demonios, sanando enfermos—, que, cuando Jesus dijo que uno
de ellos le iba a entregar, nadie volvio los ojos hacia Judas, sino que fodos, incluso Judas,
«comenzaron a entristecerse y a decirle uno por uno: ;Seré yo? Y el otro: ;Seré yo?» (Mr. 14:19
comp. con Mt. 26:20-25 y Jn. 13:21-30). jQué rematadamente bien llevo su hipocresia
hasta el final!

B) Mateo (Mt. 7:21-23) nos refiere unas tremendas palabras de nuestro man-sisimo
Salvador contra quienes invocardin en el dltimo dfa al Seflor recordandole las
maravillas que hicieron «en su nombre» en esta vida. Y nétese en la respuesta de Jesus
la frase «Nunca os conoci». No dice: «Os conoci por algun tiempo, pero después
obrasteis la maldad». El adverbio de negacién «nuncax» abarca todos los tiempos.
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)

E)

F)

En la parabola del sembrador, segin la hallamos en Marcos 4:5-6, 16-17,Jests se
refiere a «los que cuando han oido la palabra, al momento la reciben con gozo; pero no tienen rasz;
en si, sino que son de corta duracion. . .» Cuando viene el tiempo de la prueba, muestran su
verdadero colot, porgue no tenian raiz en si mismos. No hubo «vida eterna» porque faltd
la «rafz» de una fe genuina.

También Pablo habla de «los obreros fraudulentos que se disfrazan como apdstoles de
Cristor 'y «omo ministros de justician (2 Co. 11:13 y 15), asi como de «/los falsos hermanos
introducidos a escondidas» (Ga. 2:4).

Igualmente Juan (1 Jn. 2:18-19; 4:1-6) amonesta contra falsos maestros yprofetas,
introducidos solapadamente en las congregaciones cristianas de fines del primer siglo
de nuestra era (ya lo habia profetizado Pablo en Hch. 20:29-30). Noétese en 1 Jn. 2:19
lo de «salieron de nosotros, pero no eran de nosotrosy, es decir, no eran creyentes. Y da
como razdn su _falta de perseverancia final: «porque si hubiesen sido de nosotros, habrian
permanecido con nosotros».

Para terminar esta lista, quiero mencionar lo que el Sefior dice en Mateo12:43-45:
«Mas cuando el espiritu inmundo sale del hombre (del ser humano) pasa a través de
lugares sin agua, buscando reposo y no (lo) halla. Entonces dice: Volveré a mi casa
de donde sali; y en llegando (la) halla desocupada, barrida y adornada. Entonces se va
y toma consigo otros (gr. hétera = diferentes) siete espiritus mds malvados que él
mismo y, entrando, se establecen alli, y la situacién final de aquel hombre viene a ser
peor que la primera. Asi le pasara también a esta generacion malvada» (vers. lit.).
Acerca de este pasaje, dice Bullinger (DICCIONARIO DE FIGURAS DE DICCION
USADAS EN LA BIBLIA, pag. 634 de la ed. castellana):

«Ha de interpretarse con relacion a la nacion judia contemporanea del Salvador,
como explica la ultima parte del versiculo 45. Por aplicacin, ensefia también que el
espiritu inmundo, en este caso, sale por su propia voluntad, sin ser arrojado (comp. con
vv. 28-29). Cuando es arrojado, jamas vuelve; pero cuando se va por su propia
voluntad, vuelve y halla solamente un ‘caracter reformado’, en lugar de la habitacién
del Espiritu Santo en una persona que ha nacido de nuevow». Los subrayados son
suyos, y nos enseflan una verdad biblica, de labios del propio Jesus, acerca de la
notable diferencia entre la condicién espiritual de aquellas personas en las que el
Espiritu Santo ha ejercido el ministerio de expulsar a los demonios, y la de aquellas
otras personas en las que el conocimiento de la verdad solo les ha servido para pensar
altamente de si por algun tiempo y rechazar después al Salvador cuando éste les ha
invitado a un sincero arrepentimiento. Esta fue la experiencia de Juan el Bautista y
del propio Sefior con los escribas y fariseos de su generacion, y ésta es siempre la
experiencia con los hipdcritas moralistas de todos los tiempos.
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4. Pruebas deductivas de la preservacion de los elegidos

Resumo aqui lo que dije en Doctrinas de la Gracia, paginas 153-154:
La doctrina de la preservacion final de los elegidos, de la que depende, en primer
término, la perseverancia final de los mismos y, con ello, /a seguridad de salvacion del creyente,
se deduce:

A) De la doctrina biblica de la predestinacion. Conforme lo vemos en Ro. 8:29-30, la
predestinacién implica que los elegidos seran salvos en virtud del llamamiento
irrevocable de Dios que los conducira a la conversién y, finalmente a la
glorificacion.

B) De la intercesion eficag de Cristo. Cristo esta intercediendo siempre con el Padre a
favor de los Suyos (véase He. 7:25; 1 Jn. 2:1-2). Esta intercesion es siempre eficag,
(ver Jn. 11:42).

C) De la unidn de los creyentes con Cristo. El Espiritu Santo hace al creyente «miembro de

Cristo»_,(ver 1 Co. 12:13). En Cristo y con Cristo formamos una sola planta (Jn.
15:1 y ss.), un solo Cuerpo (Ro. 6:4 y ss.; 12:4 y ss.; 1 Co. 12:13 y ss.; Ef. 2:1-6;
4:15-16; Col. 3:1-3).

5. Lugares conflictivos o problemdticos

A) Hay textos que parecen ir a favor de la absoluta nulidad de la Ley, comoGalatas 5:4,
«De Cristo os habéis separado, vosotros que procuriis ser justificados por (la) ley;
de la gracia habéis caido» (lit.). Este versiculo, dentro de su contexto, ensefia que
quien intenta usar la Ley como base para su justificacion esta renunciando a la Gnica
base, la gracia, (ver Ef. 2:8) que provee el medio de la justificacion. Ni ensefia que
la Ley sea nula ni que el creyente, justificado, pueda separarse de Cristo (ver Ro. 8:35-
39).

B) Otros textos parecen enseflar que el creyente puede perder la salvacion.Por ejemplo:

(a) Juan 15:6. Este versiculo —como todo el capitulo hasta el versiculo 16—se refiere
a la «comunién con Cristor, no a la «unién». Una vez mas, hago notar que el versiculo
2 debe verterse del modo siguiente: «T'odo pampano (que estd) en mi no llevando
fruto...». Lo del «estam es anterior a lo de «llevar fruto». Asi que todo lo que sigue se
refiere al «frutox, no a la justificacién. Dice Ryrie (BT, pag. 333): «El creyente que no
permanece, aunque todavia en Cristo vy, asi, salvo, pierde sus oportunidades y
recompensas, tanto en la vida como en el tribunal de Criston.

(b) 1 Corintios 9:24-27. También este pasaje, como esta explicito, se refierea
recompensas, no trata de la justificacién ni de la pérdida de la salvacién, como insinda
la frase de la u/gata Latina al final del versiculo 27: «ipse reprobus efficiam, que solfa
traducirse «yo mismo me vuelva réprobo, es decir, condenado.
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Algunas de nuestras versiones, por desgracia, se acercan al sentido de la u/gata. 1.a
RV 1960 «yo mismo venga a ser eliminado». La VM «yo mismo sea rechazado por
indigno». La Biblia de las Américas vierte de modo conveniente «yo mismo sea
descalificado». Pero no hay como el Nuevo Testamento Trilingiie (jcatélicol) para verter
hermosamente los versiculos 26-27: «Yo, pues, asi corro, no como a la ventura; asi
lucho en el pugilato, no como quien da en el aire; sino que abofeteo mi cuerpo y lo
reduzco a la esclavitud, no sea que, después de pregonar el premio para otros, quede
yo descalificadow.
(c) Hebreos 6:1-8 es uno de los lugares mas problematicos de toda laBiblia, pues
parece insinuar que un creyente puede perder su salvacién. Y en este sentido lo
entienden muchos arminianos, especialmente los metodistas wesleyanos. Pero la
mayorfa de los expositores lo entienden de falsos profesantes que se apartaron del
conocimiento de la verdad sin haber nacido de nuevo.
Sin embargo, el Dr. Ryrie ha demostrado de modo convincente (ver en BT, pag. 333,
C. (3)) que se trata de creyentes inmaduros, como lo prueba el contexto anterior (5:11-
14) y los vocablos clave del mismo texto en los vv. 4 y 5: «iluminados», como en
10:32; «gustaron» como en 2:9, y «participes», como en 12:8. Estoy de acuerdo con ¢l
y cortijo aqui algo de lo que escribi en Doctrinas de la Gracia, pagina 155, punto 2, C).
Algo parecido debo decir de Hebreos 10:26-31 a pesar del fuerte lenguaje.
Personalmente, la comparacion de Hebreos 10:26 y 29 con Numeros 15:24-31 me
ayuda mucho a entender el pasaje, especialmente teniendo en cuenta que la
Epistola esta dirigida primariamente a Hebreos.

6. Olbjeciones contra la doctrina de la seguridad de salvacion

Estas objeciones son principalmente tres y vienen todas del lado catdlico romano,
que entiende de modo muy diferente el concepto de fe, de gracia y de justificacion.

A) Esta ensefianza puede inducir al pecado, con la seguridad de ser salvopara
siempre. Respuesta: Quien tenga la mentalidad equivocada de que puede
continuar practicando el pecado, no ha nacido de nuevo (ver, p.¢j.,, 1 Jn. 3:7-10).
La justificacion tiene por objeto la santificacion: «escogidos... para ser santos y
sin mancha» (Ef. 1:4).

B) El Nuevo Testamento urge a perseverar en el bien como medio de alcanzarla
salvacién y amonesta contra el peligro de retroceso y apostasia (véase Mt. 24:12;
Col. 1:23; He. 2:1; 3:14; 6:11; 1 Jn. 2:6). Hay incluso textos que van mas alla (ver
1 Co. 9:27; 1 Ti. 1:19-20; 2 Ti. 2:17-18; 4:10; He. 6:46; 10:26-27, 39; 2 P. 2:1-2).
Respuesta: De estos dltimos, ya examiné 1 Corintios 9:27; Hebreos 6:4-6; 10:26-
27. En cuanto a los demas, es preciso que las referidas advertencias serias de la
Escritura sean entendidas en el sentido de su ministetio zzstrumental para estimular
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la cooperacion activa de los elegidos en cuanto a una salvacién que esta asegurada
por Dios; véase un texto claro en 2 Pedro 1:5-11 (Fil. 2:12-13 no es tan claro, ya
que podria indicar el esfuerzo en ayudarnos los unos a los otros en la santificacion,
aunque el uso del griego «beautin» en lugar de allélon me inclina a pensar en la
salvacion personal, pero siempre en su 2° etapa = la santificacion, por requerirse
el «trabajary).

C) El mas santo de los hombres en la tierra, al conservar su libre albedrio,puede caer
en pecado grave, perdiendo asi la gracia y, si esto le llega a ocurrir en la hora de la
muerte y no se confiesa a tiempo o, al menos, tiene contricion perfecta —no muy
facil a la hora de la muerte— con propésito de confesarse, si puede hacerlo, no le
valdran cuantos méritos y penitencias haya hecho en esta vida (han podido ser 60
0 70 afios en una Cartuja); se ira al Infierno sin remedio (queda el unico remedio
de la Uncién de los enfermos). Respuesta: Un creyente verdadero no puede perder
su salvacion final, por cualquier acto de pecado que haya cometido, pues su
«justicia» y la «salvacion final» consiguiente no se hallan en manos de su variable
libre albedtio, sino en las manos ommipotentes de Dios, de las que nada ni nadie lo
podra arrancar (ver Jn. 10:28-30).

7. Evolucidn bistdrica de la enseiianza eclesial sobre este punto

A) Los primeros llamados «Padres de la Iglesia» (los «Santos Padres») notrataron

B)

O

directamente del tema, pues nadie atacaba las ensefianzas de la Biblia sobre la
seguridad de la salvacion. Pero, poco a poco, con el ejemplo de ermitafios y monjes,
la ascesis personal desembocé en la nocién de una salvacion dependiente de la virtud
del individuo. La idea llegd a su punto mas alto con el pelagianismo.

Agustin de Hipona, que ya se habia opuesto a los movimientos quenegaban la validez
del bautismo o de la ordenacion si el oficiante no tenfa el Espiritu Santo habitando
en ¢él, se opuso y, con mayor fuerza aun, al pelagianismo, convirtiéndose asi en el gran
campeo6n de la soberania de la gracia divina y la iniciativa de la gracia en la obra de la
salvacion, aunque su sacramentalismo y la distincion entre «caracter» y «graciax le llevo
a admitir la posibilidad de perder la gracia y, con ella, la salvacién. Es cierto que
admiti6 la predestinacion y la preservacion final de los elegidos, pero ¢quién podia
estar seguro de pertenecer al nimero de los elegidos? Esto muestra que, cuando
Calvino y Lutero decfan: «Agustin es enteramente nuestro», solo era una media
verdad.

En la Edad Media, los conceptos de fe, gracia, salvacion, etc., se confun-dieron
todavia mas (la fe como asenso intelectual, la gracia de la justificacion como cualidad
infusa, etc.). La ensefianza del Purgatorio fue adquiriendo cada dia mayor
importancia; junto con eso, la necesidad de pagar con misas, penitencias, etc., por la
pena de los pecados cometidos (incluso cuando la culpa, atn de los pecados
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F)

«venialesy, hubiese sido totalmente perdonada), dio finalmente paso a la doctrina de
las «indulgencias», que lleg6 a sus ultimos extremos en la exposicion que de tal
doctrina hizo el fraile dominico Tetzel con su famosa frase «T'an pronto como la
moneda suene en el fondo del coftre, el alma de su deudo saldra del Purgatorion. Fue
precisamente esto lo que precipito el estallido de la Reforma de patte de Martin
Lutero.

LLa Reforma restableci6 la doctrina biblica de la perseverancia final de loscreyentes,
aunque hubo algunas diferencias entre los propios reformadores. Lutero puso el
énfasis de la salvacién en la fe, haciendo depender de la «continua actividad de la fe»
la perseverancia final, mientras que Calvino puso correctamente el énfasis en la gracia
que sostiene la actividad de la fe, conforme a Efesios 2:8, por ejemplo.

En este punto concreto de la seguridad de la salvacién, Arminio semantuvo perplejo
porque algunos de los textos dificiles que expliqué en los puntos 5y 6 de la presente
leccién le daban la impresion de que la salvacion podia perderse. Como ya dije en el
punto 5, B), (c), los arminianos de base metodista, a la vista de textos como Hebreos
6:1-8, admitieron que un creyente puede perder su salvacion; van, pues, mas lejos que
el propio Arminio.

Aunque los distintos seguidores de Calvino difieren en el modo de or-denar
légicamente los decretos divinos sobre la obtencion de la salvacion y su aplicacion a
los seres humanos, fodos estan de acuerdo en afirmar la seguridad de la salvacion del

creyente genuino.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 10

14 pregunta ¢Tiene usted la seguridad de que realmente ha nacido de arriba? ¢:Qué evidencia
ve usted en su propia vida para tener tal seguridad?

2 pregunta ;Cree usted que es el deseo de Dios que los creyentes se pasen toda la vida
preocupados de si realmente han nacido de nuevo, o piensa usted que Dios quiere
mas bien que tengan firme seguridad de que son Sus hijos? Hallard un versiculo muy

expresivo al respecto en el capitulo 5 de 1 Juan.

3% pregunta :Nota usted una linea constante de crecimiento espiritual en su vida
cristiana?

4 pregunta ;Confia usted en sus propias fuerzas para continuar creyendo en Jesucristo, o
en el poder de Dios que mantendra activa y viva la fe de usted?

5 pregunta Si usted tiene alguna duda sobre si realmente ha nacido de nuevo, ¢qué es lo
que en su vida puede darle motivo para tales dudas? ¢Qué pasajes de las Escrituras
podrian alentarle a resolver esas dudas? ¢Le dicen algo lugares como Mateo 11:28-
30; Juan 6:37; 2 Pedro 1:5-11?

6“ pregunta :Cree usted que el Sefior Jesus conoce ahora las dudas de usted y las
comprende? ¢Qué le parece a usted que es lo que Dios quiere que haga usted ahora
mismo para obtener una mayor certeza de su salvacion?

7¢ pregunta ;Conoce usted personas, quizas en su misma congregacion, cuyo «fruto» es
siempre destructivo, divisivo, o perjudicial para el ministerio de la iglesia y de la fe
de otras personas? ¢Tienen tales individuos mucha influencia? ;Ocupan quiza
puestos de liderazgo en la iglesia?

8° pregunta ;Piensa usted que una evaluacion del fruto en la vida personal del creyente y lo
que esto puede influir en otros, deberfa tenerse en cuenta a la hora de buscar
personas con cualidades para el liderazgo?

9° pregunta ;Puede darse el caso de personas que profesen estar completamente de acuerdo
con todas las ensefianzas biblicas y que no hayan nacido de nuevo? ¢Qué
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manifestaciones de genuina conversién son mas fiables que la adhesion intelectual a
la doctrina sana?

107 pregunta Si la salvacion inicial es enteramente obra de Dios y el ser humano se ve
adelantado por la iniciativa divina, ¢qué fruto se saca con predicar el Evangelio
exhortando a la gente a convertirse? ¢No es absurdo, y hasta cruel, predicar el
Evangelio y pedir una respuesta a personas que no pueden responder porque estin
espiritualmente muertas? ;:Cémo responderia usted satisfactoriamente a estas dos
preguntas?

11 pregunta ;Hay todavia areas en la vida de usted donde no se ven claramente los
resultados de la regeneracion espiritual? ¢Cree usted que una persona puede haber
nacido de nuevo y estancarse luego espiritualmente, de modo que se note poco, o
ninguno, fruto en su vida?

12% pregunta ¢Cuales pueden ser las circunstancias que influyan en una persona hasta
conducirle al estancamiento espiritual y la carencia de fruto (si es posible tal cosa),
incluso cuando esa persona haya nacido de nuevo realmente?

13 pregunta ;:En qué grado puede afectar al crecimiento espiritual de una persona la iglesia

a la que asiste, la enseflanza que recibe, la clase de comunion fraternal que tiene, y la
constancia en la lectura y estudio de la Biblia, asf como en la oracién?

LECCION 11

Simbolos, tipos e ilustraciones del Espiritu
Santo

1. Nociones

A) Simbolo (del gt. simbolon = echado, o puesto, juntamente) significaba antiguamente las
dos mitades de un objeto (un anillo de sello, un hueso, una moneda o una piedrecita
oblonga) que se usaban para darse a conocer. Las partes rotas se ponian después
juntas para verificar la identidad del portador. Por ejemplo, en la invitacién que se
hacfa para asistir a una recepcion, el anfitrién después de partir una piedrecita blanca,
daba una mitad a cada invitado y se quedaba ¢l con la otra mitad. Esas partes rotas a
mano se ponfan juntas al llegar la hora de la recepcién y el invitado mostraba asf su
calidad de tal. Esto es lo que se nos describe en Apocalipsis 2:7: «... daré a comer del
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mana escondido, y le daré una piedrecita blanca...». Otro ejemplo lo tenemos en
casos frecuentes en puertos de mar a los que llegaban naves con cargamento de
madera, especias, etc. El que deseaba comprar (a veces, a subasta), ponia su sello
sobre la mercancia o dejaba la mitad de su sello en poder del vendedor, guardandose
¢l la otra mitad. Esto se incluye, seguramente, en el sellado de Efesios 1:13 y
Apocalipsis 7:3.
Usado como término biblico, significa un objeto o una accién que representan,
por pacto implicito, una realidad interior, de caracter espiritual y, por tanto,
superior a la realidad fisica del simbolo. Como ejemplos, podemos citar: la paloma
como simbolo del Espiritu Santo; el bautismo de agua por inmersion como
simbolo de nuestra inmersién interior en Cristo (véase Ro. 6:3 y ss.; 1 Co. 12:13)
por medio de la fe.
Tipo (del gr. tripos, de tiipto = golpear), significa etimoldgicamente el efecto de un golpe,
por lo que paso a significar la impresién de un sello en un objeto para dejar constancia
de la identidad del duefio o de la proteccién contra un extrafio, como es el ejemplo
citado anteriormente de Apocalipsis 7:2-3 (aunque ahi no figura el vocablo #ipos, sino
sfragis). En sentido biblico, significa «figura»; por ejemplo, en Romanos 5:14, donde
leemos que Adan «es figura (#ipos) del que habfa de venir, esto es, de Cristo.
Liustracion (del latin 7n = en'y Justrdre = dar brillo) significa lanzar luz sobre algo. En el
sentido en que tomamos aqui el vocablo (acepcién 2 del Diccionario de la Real
Academia), ilustrar es: «aclarar un punto o materia con palabras, imagenes, o de otro
modoy. Por ejemplo, todo el episodio de Génesis 24 es ilustracién —mediante figuras
y acciones— de una funcion trinitaria respecto a la Iglesia, a partir de Isaac como tipo
implicito de Cristo. En Levitico 14, hallamos la ilustracion trinitaria junto con los
simbolos respectivos (agua —comp. Jer. 2:13, sangre y aceite), segiin se usaban en la
prueba de limpieza del leproso (ver Lv. 14:2).

2. Andlisis de los simbolos, tipos e ilustraciones del Espiritu Santo Son nueve y los doy por

orden alfabético:

A) Aceite («bleow, «unigénitor, «perfume» -hebr. shémen; gr. élaion). Siempre tenido por

simbolo del Espiritu Santo («derramado» -Ro. 5:5) y de la wncidn del Espiritu (p. ej. 1
Jn. 2:20). De ahi, el simbolismo del o/vo como arbol que representaba las bendiciones
espirituales de Dios sobre su pueblo Israel. Hay, a propdsito de esto, en la Biblia (Jue.
9:8-15) una deliciosa alegoria con cuatro plantas de diferente simbolismo. Bullinger
(0.c., pags. 633-634) la explica del modo siguiente:

«Resulta interesante descubrir que los cuatro arboles mencionados en dicha
alegoria —la higuera, el olivo, la vid y la zarza-, son precisamente los cuatro que se usan
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para combinar toda la historia de Isracl. La HIGUERA representa la posicion nacional
de Israel, de la que sabemos por los evangelios sinpticos que se marchitd y tuvo que
ser cortada. El OLIVO representa los privilegios del pacto de Dios con Israel, los cuales
siguen vigentes (Ro. 11). La VID representa las bendiciones espirituales de Israel, que sélo
pueden hallarse en Cristo, la Vid verdadera (Jn. 15). Y la ZARZA representa el
Anticristo, en cuya sombra vendran los judios a cobijarse, pero que resultard para
Israel un fuego consumidor en el dia de la “angustia de Jacob” (ver Jer. 30:7)» (los
destacados son suyos).

En esta magistral exposicién de Jueces 9:8-15 y hasta el versiculo 20, habra notado el
lector una pequena discrepancia con lo que digo yo sobre el simbolismo del olivo.
Por referirse al Espiritu Santo, me parecié mejor aplicarle lo de las bendiciones
espirituales, aunque éstas estén mejor representadas en la vid.

Ya hemos mencionado en el punto 1, C) lo de Levitico 14, donde aparece el aceite
como simbolo del Espiritu Santo. Como puede verse en los versiculos 14 y 16, el aceite
habia de ponerse sobre los mismos lugares en que se habia puesto la sangre, simbolo
claro de que la aplicacidn de la redencién por obra del Espiritu Santo estd enteramente
basada en la redencidn misma llevada a cabo por Cristo mediante el derramamiento de
su sangre.

Otras porciones en las que aparece el Espiritu Santo simbolizado en el aceite son
Zacarfas 4; Lucas 4:18; Hechos 10:38; 2 Corintios 1:21-22; 1 Juan 2:20.

Abrras (gr. arrabin, del hebr. erabin —ver, p.ej., en Gn. 38:17-20). El vocablo griego
ocurre unicamente en 2 Corintios 1:22; 5:5 y Efesios 1:14, y significa que el Espiritu
Santo nos es dado como prenda, garantfa o fianza de la futura consumacién de nuestra
salvacion. Este mismo sentido —el de fidelidad para cumplir algo futuro— tenfan las
trece monedas que, como «arras», depositaba el novio, juntamente con el anillo de
boda, en manos de la novia en la celebraciéon del matrimonio en la Iglesia de Roma
(no sé si era entonces costumbre regional, o nacional o universal en dicha Iglesia).
Fuego. El fuego, como simbolo del bautismo de poder con el Espiritu Santo, se halla
especialmente en Hch. 2:3, donde se habla de las «lenguas como de fuego» que se
asentaron SOBRE los reunidos en el Aposento Alto el dia de Pentecostés.
Comparando con Hch. 1:5 y 8, queda clatisimo que éste era el bautismo de fuego,
profetizado por Juan el Bautista, segin atestiguan los cuatro Evangelistas (Mt. 3:11;
Mr. 1:8; Lc. 3:16; Jn. 1:33).

Noétese que Juan el Bautista, en Mateo 3:11; Marcos 1:8 y Lucas 3:16, dice «os
bautizara...», no como en el bautismo de agua para impios arrepentidos, sino a
creyentes reconocidos.

Los comentaristas suelen desviar la atencién del lector, al aplicar lo de «fuego» a «los
juicios asociados con el regreso de Criston (Biblia de estudio Ryrie, aunque matiza su
opinién con un «probablementey). Matthew Henry lo entiende mucho mejor: «...
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¢Consume el fuego? ¢Y no consume el Espiritu de juicio nuestras corrupciones?» Si
comparamos 1 Corintios 3:15 con Hebreos 10:27 y 12:29, a pesar de las fuertes
expresiones, deberemos percatarnos de que todos los lugares que hablan de «fuego»
(aparte de 1 Co. 3:15, de valor escatologico), invitan a pensar en el firego como
elemento definitivamente purificador de las escorias de carnalidad, a fin de capacitar
al siervo de Dios para ministerios especiales. ;NO PUEDE

HABER CAPACITACION SI NO HAY PURIFICACION!

Siendo la palabra de Dios la agencia instrumental en manos del Espiritu Santo (ver
Jn. 3:5), para hacer la diseccion interior (v. He. 4:12), al hallar un «corazén de piedra»
(véase Ez. 36:26-27), primero lo tritura con el martillo de la palabra y, luego, lo reduce
a pavesas con el fuego de esa misma palabra (comp. con Lc. 24:32), antes de poner
dentro del pecho un «corazén de carne» (ver Jer. 23:29).

D) Fuente de agna viva. El «agua vivay —«don de Dios»—, que Jesus ofrece a la mujer

E)

)

samaritana en Juan 4:10, 14, es manifiestamente el Espiritu Santo, como se aclara en
Juan 7:37-39 y aparece incluso en Apocalipsis 22:1 como «rio limpio, de agua de viday,
que sale «del trono de Dios y del Corderow, es decit, procede del Padre y del Hijo. Ya
hallamos referencias a este simbolo en Jeremias 2:13 y Zacarfas 14:8.

Paloma. Este simbolo se halla en Mateo 3:16; Marcos 1:10; Lucas 3:22 y Juan 1:32, con
referencia al bautismo del Sefior Jesus en el Jordan. Es algo muy cutioso el que, en
Génesis 8:11, la paloma vuelva al Arca trayendo «una hoja de o/ivo en el pico». Las
notas de la Biblia de Estudio Ryrie a Génesis 8:7 y a Génesis 8:8-9, pensamientos que
ya me pasaron antes por la cabeza, son muy iluminadoras. Dice asi:

«8:7. El cuervo, que se alimenta de carrofia, no tendria problemas para encontrar
alimento, ni escrupulos para posarse en cualquier superficie lodosa, asf que se ve claro
que no regresé al arca.

»8:8-9. La paloma no querria descender a lugares sucios, asi que regreso al arcay.
También es significativo el que Asaf, en Salmos 74:19, pida a Dios: «No entregues a
las fieras el alma de tu tortola» (heb. #or). Es una metafora que respira afecto y pide
compasion. jQué mejor ilustracion para simbolizar y representar al Espiritu Santo,
Don y Amor personal de Dios! (v. Ro. 5:5). También en 1 Pedro 1:22 y 1 Juan 4:13
aparece en un contexto de amor fraternal; y en Galatas 5:22, su primero y principal
fruto es amor.

Sello. Este simbolo aparece en 2 Corintios 1:22; Efesios 1:13; 4:30, aplicado al Espiritu
Santo. Copio del matetial que preparé para el estudio de Efesios en el INSTITUTO
BIBLICO EVANGELICO (afio 1992), pagina 6:

«El Padre es el que sella, el Hijo es la imagen que lleva el sello (comp. Ro. 8:29),
el Espiritu Santo es el sello mismo. De parte del Padre, es proteccidn (ver Ap. 7:2y ss.).
De parte del Hijo, es posesidn (ver Cnt. 8:6). De parte del Espiritu Santo, garantia de
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seguridad (ver Ef. 4:30b)... En el caso que nos ocupa, esa garantia es absoluta, debido
a que no hay poder humano que pueda romper ese sello».

Sirviente, en Génesis 24, que ya he mencionado en el punto 1 de la presente leccion,
C), tenemos una ilustracién en la que el criado damasceno de Abraham, Eliezer (v.
Gn. 15:2), es encargado por su amo a fin de buscar y hallar esposa para Isaac. Eli-ezer
= «mi Dios es ayuda», resulta asi un tipo implicito del Paraclito = «Ayudador a quien
se llama para que venga «al lado de» alguien (gr. pari-kletds) con el fin de cumplir una
multitud de funciones expresadas en Juan 14:26; 15:26; 16:7-15. Abraham serfa asi
figura del Padre; Isaac, del Hijo; Eliezer, del Espiritu Santo; y Rebeca, de 1a Iglesia.
Vestido. En Lucas 24:49, Jesus resucitado ordena a sus discipulos que se queden en
Jerusalén «hasta que sedis investidos —dice— de poder desde lo alto». Comparando este
lugar con Hechos 1:4; 2:1, 4, se ve clara la alusion al Espiritu Santo. Por cierto, el
verbo griego que Lucas usa para «investidosy, exdsio, es el mismo que Pablo usa cuando
habla de veszirse del Sefior Jesucristo (Ro. 13:14), de Cristo (Ga. 3:27) y del «nuevo
hombre» (Ef. 4:24; Col. 3:10 —en este ultimo lugar, la RV y muchas otras versiones
dicen «revestido», quizas para mayor contraste con el «despojado» del v. 9).

Por consiguiente, el que es znvestido del Espiritu Santo es también zestido de Cristo, del
mismo modo que los que somos exhortados a andar en Cristo (Col. 2:6), somos
urgidos también a andar por el Espiritu (Ga. 5:25). Pero son de notar dos diferencias
muy importantes entre Colosenses 2:6 y Galatas 5:25:

(@) El verbo griego es distinto: en Colosenses 2:6 es peripatéin = andar, caminar,
pasearse; en Ga. 5:25 es stojjéin, que literalmente significa «avanzar conjuntamente»;
como suele decitse, «codo con codon.

(b) En Colosenses 2:0, lo de «en éh es un dativo de lugar con la preposicién
correspondiente (ez —como en castellano), mientras que en Galatas 5:25 es un dativo
escueto, sin preposicion, de los que yo llamo «instrumental objetivo», como el que las
versiones traducen en Efesios 2:8 «por gracia», es decir, la gracia-favor es el medio obyetivo
con el que Dios salva, a diferencia de la fe, que es el medio subjetivo = «mediante la _for
que cjercita el sujeto que cree. Esas dos diferencias dan lugar a reflexiones
devocionales que haté en las preguntas correspondientes a la presente leccion.
Viento. En el hebreo del AT, la palabra rudj puede significar «vienton, «aliento»
(respiracioén) o «espitituw, por lo que sélo el contexto puede inclinarnos a tomarlo en
una u otra de las tres acepciones; pero, a veces, ni el mismo contexto lo indica con
claridad. De ahi, la equivocada version que del salmo 104, versiculo 4 hicieron los
LXX, aunque el sentido acomodado que resulta queda legitimado por el texto
inspirado de Hebreos 1:7, tomado de los LXX.

En cambio, el griego del Nuevo Testamento distingue muy bien entre presima =
espiritu, pnoé (de la misma raiz que pnéuma) = aliento, y dnemos = viento. El vocablo
préuma ocurre 379 veces en el N.T. y siempre significa «espiritu» (divino, angélico o
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humano —en el caso de los angeles, bueno o malo). Proé tnicamente ocurre en Hch.
2:2y 17:25. En el primer caso, se suele verter por «vientoy, y es la unica vez en que
aparece «asemejado» al Espiritu Santo, pues el texto dice: «... un estruendo como de
un viento recio que soplabay, simbolo muy expresivo, ya que el viento es invisible en
s y, sin embargo, puede arrasarlo todo en un tornado, con mayor violencia que el
agua y el fuego que son visibles y temibles. En el segundo caso (Hch. 17:25), la RV
1960 vierte correctamente «aliento», aunque la antigua version traduce «respiraciony,
quiza porque «aliento» podia considerarse como sinénimo de «animo». El vocablo
anemos ocurre 31 veces en el Nuevo Testamento y siempre significa «vientor. Ello da

a entender que la version de préunma por «viento» en Juan 3:8 es equivocada por cuatro

razones:
(a) Rompe el contexto, pues todo €l se refiere al Espiritu Santo, no alviento.
(b) Rompe la 16gica, ya que la conclusion del versiculo («asi es todo elnacido del

Espiritu» —lit.) no conecta con la agencia divina de tal nacimiento, el Espiritu Santo.

(0 Rompe la morfologfa gramatical, ya que préuma no significa «viento» en ninguna
de las otras 378 veces que ocurre en el N.T., mientras que para el vocablo «viento» el
griego del N.T. dispone de su término exacto dnemos, el cual significa «viento» en cada
una de las 31 veces que sale ese término en el N.T.

(d) Rompe también la fisica, ya que el viento, aunque invisible, se sabede donde
viene y adénde va; mojando un dedo con agua, o con saliva, y sintiendo en qué parte del
dedo se nota un enfriamiento causado por el viento, el cual provoca una ripida
evaporacion, se sabe de qué parte de los puntos cardinales procede el viento y qué
direccion toma.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 11

1¢ pregunta Recordara el lector que, en el punto 1, A) mencioné lo de la «piedrecita blanca»
para ser usada en invitaciones a banquetes, etc., y puse como ejemplo biblico
Apocalipsis 2:17. Ese versiculo insinta lo de «comem o «cenar» con el Sefior, como
en Apocalipsis 3:20, que tan mal suele entenderse, como si ahi se tratase de una
invitacion a la «conversiény, cuando la invitacién es claramente a la «comuniény.
Podemos, pues, imaginarnos que el Sefior parte por la mitad la piedrecita y nos da
una mitad en la que esta escrito Su nombre (ver Ap. 2:17b, comp. con Ap. 3:12b).
¢No le parece, amigo lector, que es un altisimo privilegio el que el Sefior Jesus nos
invite personalmente, individualmente, no diluido en un grupo, a cada uno de
nosotros? ¢Y no es cierto que el corazén se nos pone inmensamente alegre y
agradecido cuando vemos que el Sefior nos da la mitad de la piedrecita en la que esta
esctito su propio Nombre adorable? ¢Y no nos alegra todavia mas saber que El
guarda celosamente la otra mitad de la piedrecita en la que esta escrito el nombre de
cada uno de nosotros? {Pensemos mas y mas en las cosas de arribal (Col. 3:1-3).

2 pregunta Pasando ahora al punto 2, (A), quiero llamar la atencién del lector al hecho de
que el aceite es el liquido con mayor capacidad de penetracion. Siendo el aceite el
simbolo fundamental del Espiritu Santo, a mi me hace pensar en la penetracion de
su actividad santificadora y purificadora hasta lo profundo de nuestro ser entero
(espititu, alma y cuerpo). ¢(Nos dejamos penetrar por El o le resistimos, causandole
tristeza? (Ef. 4:30). Aquf hay espacio para una profunda reflexion.

3 pregunta En el mismo punto 2, E), si recuerda las notas de la Biblia de Estudio Ryrie a
Génesis 8:7 y 8:8-9, ¢no le parece que el agudo contraste entre el proceder del cuervo
y el de la paloma nos invita a reflexionar seriamente sobre el grado en que cada uno
de nosotros imita al uno o a la otra? ;Hay en nosotros alguna falta de escrapulos en
«embarrarnos» en suciedades inmorales? ¢(No nos incita el contraste a imitar la
limpieza de la paloma? Si tomamos el lodo del Diluvio como figura del mundo, y el
Arca
de Noé como figura de la congregacion de los salvos, ¢no serfa tristisimo que pudiera
en nosotros la atraccién del mundo més que la comunién intima con el Sefior y con
los Suyos?
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4 pregunta Viniendo ahora a 2, H), squé piensa de Colosenses 2:6 en cuanto a «andar en

Criston? ¢Le parece que es sinénimo de «estar en Cristor (Ro. 8:1)? En el mismo
versiculo hallara la pista para saber si el Apostol habla en Colosenses 2:6 de la
justificacion o de la santificacion. ¢Puede usted decir cual es esa «pista» y a cual de
las etapas de la salvacién se refiere ahi Pablo?

5 pregunta Refiriéndome de nuevo a Colosenses 2:0, pero ahora acerca del verbo andady

en contraste con el «andemos» de Galatas 5:25, que en griego es un verbo diferente
(los dos estan en presente —continuativo— de imperativo), ¢qué le dice ese «avanzad
conjuntamenter» de Galatas? Yo me imagino ese avance «codo con codo algo parecido
a la famosa falange macedoénica que fue el instrumento de las victorias de Alejandro
Magno: Avanzaban todos, cada uno en su fila, estrechamente unidos, protegidos
con sus grandes escudos, con las lanzas en ristre, de cara al enemigo, llevando
consigo el cuerpo de sacteros bien amaestrados para acertar en el blanco; ¢es asi
como avanza la congregacién de usted, y usted dentro de ella, sin dejar resquicio por
donde penetren los dardos encendidos del Maligno (Ef. 6:16)?

6“ pregunta Volviendo de nuevo a Colosenses 2:6 en contraste con Galatas 5:25, pero ahora

con referencia a la diferencia de composicion sintictica, ¢qué ideas y sentimientos
suscitan en usted el dativo de lugar de Colosenses 2:6, por una patte, y el dativo
instrumental objetivo de Gdlatas 5:25, por otra? Yo mismo he comparado este
ultimo, en el texto, con Efesios 2:8, para ver la fuerza de ese dativo escueto; para el
primero (Ga. 5:25), ¢halla usted alguna pista comparandolo con los dos «en» que
aparecen en Ro. 6:5? Si sabe griego, no debe desconcertarle el dativo escueto
«homoidmati», pues eso se debe a la implicita preposicion «wun» que forma parte del
vocablo antetiot (sinphutoi).

7 pregunta Todavia una pregunta mas sobre 2, H), en cuanto al «vestirse de Cristo» (Ga.

3:27). Yo encuentro muy util devocionalmente la comparacion con el soldado el dia
en que se viste el uniforme de militar. Desde que lo llaman a filas es «soldadow, pero
cuando se pone el uniforme, wanifiesta

sin palabras a todos que esta al servicio del rey y para defensa de la patria. De manera
parecida, el creyente, con haber recibido a Cristo, por fe, ya es salvo; pero, cuando
baja a las aguas del bautismo, da publico testimonio de que fue Cristo quien le salvo
de la condenacién y de que quiete seguir al Sefior en la nueva vida de resurreccion
con el Sefior. ¢Se habia detenido usted a reflexionar sobre el hecho mismo espiritual?
¢Qué le parece de la comparacion?

8 pregunta Llegando ya al ultimo simbolo del Espiritu Santo, punto 2, I), he mencionado

en el texto el hecho, bastante frecuente, del tornado que puede arrasarlo todo con
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la mayor violencia. LLa diferencia entre el tornado y la actividad «arrasadora» del
Espiritu Santo, patente en un genuino «avivamientow, esta en que el tornado produce
dafios inmensos, a veces irreparables, con pérdida de vidas humanas, etc., mientras
que el «tornado» del Espiritu Santo arrasa para consumir la escoria de la carnalidad,
la rutina de oraciones de labios para afuera, la apatia de congregaciones que dormitan
sin percatarse de las muchas personas que se quedan sin conocer el Evangelio,
debido a que la mayorfa de los que se llaman cristianos estan descuidando el mandato
del maestro de setle «testigos... hasta lo ultimo de la tierra» (Hch. 1:8). Desde luego,
el avivamiento no lo podemos hacer por nuestra propia iniciativa; es algo que
depende de la libre y soberana iniciativa de Dios. Pero si podemos hacer dos cosas
con las que Dios suele responder con su «tornado» Una oracién personal, pero —
sobre todo— comunitaria, en la que las palabras, o los gemidos, «respiran sangre del
corazény, como alguien ha dicho atinadamente. La otra cosa que podemos —y
debemos, hacer es humillarnos hasta el polvo delante del Sefior y de la congregacion,
confesar que no merecemos ninguna bendicién del Cielo, sentirnos realmente
convictos de pecado por el Espiritu, por la parte de mundanalidad que arrastramos
(ver Jn. 16:8-9), y no ceder en nuestra actitud orante y contrita hasta que el milagro
se produzca. Habrfamos de gritar, como Isafas en 64:1-2:

«Oh, si rasgaras los cielos y descendieras, si los montes se estremecieran ante
tu presencia

»(como el fuego enciende el matorral, como el fuego hace hervir el agua),
para dar a conocer tu nombre a tus adversarios, para que ante tu presencia
tiemblen las nacionesl (B. de las Américas —vers. lit.).

LECCION 1 2 El

Espiritu Santo en la santificacion

L. INTRODUCCION

Llegamos ahora a la segunda etapa de la salvacion, es decir, a la santificacion del
creyente. Ya sabemos lo suficiente para distinguir entre las caracteristicas de ambas, pero
las voy a resumir para refrescar la memoria:

A) La justificacion implica una posicion legal; 1a santificacion, una condicion interior.
B) La justificacion se produce de una vez por todas; la santificacion es unproceso
continuo que sélo acaba al morir.
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C) La justificacién es, en su primer momento, obra sélo de la libre iniciativadivina,

por la que el inconverso es capacitado para recibir la gracia de la salvacion, aunque
también puede resistir a esa gracia —segin el esquema amiraldiano que defiendo—
. Segtin los calvinistas supra y sublapsarios, el inconverso a quien no se otorga
dicha gracia no puede salir de su estado de condenaciéon. En cuanto a la
santificacion, tanto calvinistas como arminianos estan de acuerdo en que el
creyente puede, y debe, cooperar a la gracia de Dios, pero el creyente carnal deja
con frecuencia de cooperar. 7. Definicion

Grudem (o.c.,, pag. 746) define la santificacién del modo siguiente: Es #na obra

progresiva de Dios y del honbre, la cual nos hace cada vez, mas libres del pecado y mds parecidos a Cristo

en nuestra vida actual. Como se ve, esta definicion de Grudem pone de relieve la

cooperacién humana, al hablar de «obra progresiva de Dios y del hombre», pero no esta de mas

advertir que, de parte del hombre, comporta una docilidad al Espiritu Santo mas que un

esfuerzo por santificarse.

2. Tres etapas de la santificacion

La santificacién, que es la segunda etapa de la salvacion, comprende a su vez tres

subetapas: A) Comienza en la regeneracion; B) Progresa durante toda la vida terrenal; y

C) Termina al morir o al regreso del Sefior.

A) En el momento de la regeneracion, se verifica el comienzo de un cambio moral,

psicolégico y espiritual en el interior de la persona. En Tito 3:5, Pablo habla del
«lavamiento de la regeneracioén y de la renovacion del Espiritu Santo» y Juan nos
dice (1 Jn. 3:9) que «Todo aquel que es nacido de Dios no practica el pecado,
porque la simiente de Dios permanece en él». Podemos decir que, en un primer
momento, la regeneracion y la santificacion se solapan, por lo que Pablo dice en
1 Corintios 6:11: «... mas ya habéis sido lavados, ya habéis sido santificados, ya habéis
sido justificados en el nombre del Sefior Jesus y por el Espiritu de nuestro Dios».
Ya he dicho en otro lugar que esta «renovacién» no implica una nueva entidad
fisica afiadida a nuestro espiritu humano, sino una «reorientacién» radical de
nuestras facultades superiores, intelecto, sentimiento y voluntad, de modo que se
muevan de forma alocéntrica, en lugar de la forma egocéntrica en que se movian
anteriormente. Romanos 6:17-18 describe perfectamente este cambio de
direccion.

El Nuevo Testamento describe igualmente la santificacién como un proceso que
continta durante toda nuestra vida terrenal, y este es el sentido primordial de
«santificaciony. Por eso, Pablo tiene interés en advertir a los creyentes de Roma
que, aunque deben considerarse «muertos al pecado y vivos para Dios» (Ro. 6:11),
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debido al poder del pecado que puede ser desactivado, pero no destruido (Ro. 6:6 —
lector, cortija el «destruido» de su Biblia, si es que no lo habia hecho ya), hay que
estar siempre alerta arma en mano: «No reine, pues, el pecado en vuestro cuerpo
mortal, de modo que lo obedezciis en sus concupiscencias...» (Ro. 6:12 y ss.).
Cuando la gracia de Dios no halla obstaculo en el corazén del creyente, «vamos
siendo transformados en la misma imagen, como por el Espiritu, el Sefiom (2 Co.
3:18 —vers. lit.). Como pasajes suplementarios, conviene leer y estudiar Filipenses
3:9-14; Colosenses 3:10; Hebreos 12:1; Santiago 1:22 y 1 Pedro 1:15. Especial
importancia reviste Hebreos 12:14, donde leemos: «Seguid (lit. perseguid) la paz
con todos, y la santidad, sin la cual nadie vera al Sefior. Cada palabra tiene su
particular relevancia: (a) «Perseguid», es decir, «haced todo esfuerzo posible por
alcanzar», como persigue un galgo a una liebre; pero aqui, con mejor intencion.
(b) «la paz», no solo la ausencia de «guerrar, de rencillas, envidias, malentendidos,
etc., sino algo mas positivo: el trato apacible y afectuoso, manso y humilde,
paciente y comprensivo, etc.
(c) «con todos», no sélo con los que «me caen simpaticos», los que congenian
conmigo y estan de acuerdo con mis puntos de vista, sino con fodos, con los
«semejantes» y con los «diferentesy.
(d) «y la santidad»; propiamente, la «santificacién» (gr. bagiasmin), esto es, la
separacion de lo pecaminoso, de lo mundano, de lo «contaminante», de todo lo que
impide una comunién més estrecha con el Seflor. (e) «sin la cualy. La preposicién
griega no es aqui dnen = ausencia de compafiia, sino jor/s = ausencia de unién (es la
misma de Jn. 15:5). Como diciendo: «Quien no la lleva dentro, actuando en €l...».
(f)  «nadie» (gr. oudéis, el masculino del neutro oudén en Ro. 8:1). Asi como «ninguna
condenacion (ni mucha ni poca) hay para los que estan en Cristo Jesusy, asi también
«nadie (ni pocos ni uno solo) vera al Sefior si no esta revestido de santidad.»
(g) «verar, es decir —segun el sentido del verbo gt. dpsomai, como vemos en Mateo
5:8; Apocalipsis 22:4—, «gozara del favor y del trato intimo de Diosy.
(h) «al Sefior». Teniendo en cuenta que la epistola va dirigida a hebreos,e/ Sesor ha
de ser «Dios» en su atributo de «soberaniax; por lo que los que han vertido el N.T. del
griego al hebreo, lo han traducido por haadin (la forma abreviada de «Adonay»,
precedida del articulo ba.

C) Finalmente, la santificacion se acaba y completa en el momento de morir. Eso, en lo
que concierne al espiritu y al alma de la persona. Los que no hayan muerto cuando el
Sefior vuelva por los Suyos, tendran la santificacion completa, incluso en cuanto al
cuerpo, con lo que la santificacion final se solapara con la glorificacion inicial. Esta es
la «redencién de nuestro cuerpo» de la que Pablo habla en Romanos 8:23, ya que
también

el cuerpo es parte integrante de nuestra persona (véase Gn. 2:7; Ec. 12:7; 1 Co.
15:23,49; 2 Co. 7:1; Fil. 3:21; 1 Ts. 5:23).
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As{ que nuestra santificacion nunca puede ser perfecta en esta vida (ver Ro. 6:12-
13; 1 Jn. 1:8). Lo mismo hallamos en el AT (ver 1 R. 8:46; Pr. 20:9; Ec. 7:20). No
estamos, pues, de acuerdo con los wesleyanos, que afirman la posibilidad de
alcanzar la perfeccion espiritual en esta vida. Mas de una vez he comentado la
reaccion de Isafas (Is. 6:5) cuando contempl6 la santidad infinita de Dios en el
templo. Y Santiago (Jacob en hebreo) se incluye a si mismo cuando dice en
Santiago 3:2: «todos tropezamos en muchas cosas» (vers. lit.). De modo que,
cuando leemos de «ser perfectos», como en Mateo 5:48; Filipenses 3:15; Hebreos
5:14; Santiago 3:2b (a continuacién del «todos tropezamos...»), es necesario
interpretarlo como «maduros» —lo cual es obvio cuando se comparan en
Filipenses 3, los versiculos 12 y 15.

En lo que se refiere a los vocablos con que el hebreo del AT. y el griego del N.T.
expresan los distintos aspectos de la santidad, no voy a repetir lo que ya esctibi en la Parte
I del CURSO (DIOS CREADOR), leccién 14, punto 2. Léalo el lector alli.

3. Los dos aspectos de la santificacion progresiva

La santificacién progresiva, es decir, en la segunda de las etapas que acabamos de
estudiar, presenta dos aspectos: (A) La mortificacion del «hombre viejon; (B) El
reavivamiento del «hombre nuevo.

A) La mortificacion, bien entendida en su sentido biblico, es un proceso de(a)
purificacion; (b) integracion.

(a)  La parificacion es consecuencia de nuestro nuevo nacimiento a una vida que es
«comunion con la divina naturaleza» (2 P. 1:4). Juan (1 Jn. 3:3) nos dice que «todo
aquel que tiene esta esperanza en ¢él (el que se manifestara al final = Cristo en su
segunda Venida), se purifica a si mismo, asi como é es puro». «Puro» viene del gr. pur =
fuego, porque asi como el fuego purifica los metales haciendo que se desprendan de
la escoria, asi también el fuego del Espiritu Santo consume en nosotros todo aquello
con que, por nuestra concupiscencia interior o por ceder al mundo, al demonio o a la
carne, nuestro espiritu, nuestra alma y nuestro cuerpo se han contaminado. La
purificacion es descrita en términos muy expresivos en Romanos 8:13: «... mas si por
(el) Espititu (gt. pnéumati = con el Espiritu como el medio para obtener el efecto —
dativo escueto— (vais dando muerte a las practicas de la carne, continuaréis viviendo»
(literal). Hace notar Grudem (o.c., pag. 754) que Pablo no dice que sea el Espiritu
quien va dando muerte a las practicas de la carne, sino «si por el Espiritu vais
(jvosotros!) dando muerte...». «Dar muerte a las practicas de la carne» equivale a
«apartarse mas y mas de las cosas que la carne desea» y respecto a las cuales dice Pablo
(Ga. 5:24) que «los que son de Cristo han crucificado la carne con sus pasiones y deseos».
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(b)  La integracion es una consecuencia de la purificacion, ya que, en la medida en que
alguien es wzds puro, es mads él mismo, pues esta mas separado de todo lo que dafa a la
«sinceridad» de su sery de su obrar. Nuestros primeros padres estuvieron «integrados»
antes de contravenir el mandamiento de Dios de Génesis 2:17. Precisamente por
querer «enterarse» (= integrarse) del bien y del mal contra la voluntad de Dios, lo que
obtuvieron no fue una mayor integraciéon, sino una total «desintegraciony,
sobreviniéndoles una triple alienacidn (= enajenacion), como puede verse por Génesis
3:6-13. Quedaron alienados: 1) de si mismos: «xDénde estas tdr... tuve miedo, porque
estaba desnudo, y me escondi» (vv. 9-10); 2) de Dios: «¢Quién te enseid que estabas
desnudor ¢Has comido del arbol del que yo te mandé que no comieses?» (v. 11); 3) el
uno del otro: «lL.a mujer que e diste por compafiera me dio del arbol» (v. 12), como
diciendo: «Ella tiene la culpa, y #i también por habérmela dado». Adan habla ahora de muy
diferente manera que en Génesis 2:23. Y la mujer echa la culpa a la serpiente (v. 13).
Los dos se excusan, en lugar de acusarse y, ademas, acusan a otro; [TOTAL
ALIENACION! (Y cémo llamamos a un enajenado? «Esta fuera de si». Por eso, el
proceso de reintegracidn comienza con «volver en si», como puede verse en Lucas 15:17:
«Y vuelto en si...»; luego, hasta entonces, «estaba fuera de si». Si se analiza bien Lucas
15:17-20, se advierte que ese proceso de reintegracién comienza por la zona mental
(cambio de mentalidad) en el versiculo 17; sigue por la zona emocional (v. 18) y se
completa en la zona volicional (v. 20). Muchos pecadores dan los dos primeros pasos,
pero no el tercero, que es el decisivo. Por eso dice un proverbio vulgar: «El Infierno
esta empedrado de buenas intenciones». Espero que el amigo lector no llegue a tener
una de esas «piedras».

B) Paso ahora al otro aspecto de la santificaciéon progresiva, es decir, alreavivamiento
del <hombre nuevow. Dicho reavivamiento comporta el ejercicio de la nueva vida en
una direccién positiva; ya no es una «separaciény, sino un «acercamiento» progresivo
al Maestro, hasta seguir sus huellas muy de cerca, como indica el original de 1 Pedro 2:21.
Y es precisamente Pedro, el «convertido» (v. Lc. 22:32) el que confirma aqui a sus
hermanos, el mismo que renegd de Cristo, por seguirle de lejos (ver Lucas 22:54-60).
Pero, al menos, el amor a Cristo, avivado por la mirada del Sefior y el canto del
gallo, le llevé a un sincero arrepentimiento (vv. 61 y 62). {Que nadie sea temerario
poniéndose en la ocasién, como Pedro! jQue nadie desmaye, si se arrepiente
sinceramente, como Pedro! Sélo queda indicar en este punto que el reavivamiento
se produce, no por el propio esfuerzo, sino «por el Espiritu», quien fortifica nuestro
espiritu, tomando el control de todas nuestras facultades (v. Ro. 8:1, 14). La
santificacion es algo asi como entregar al Espiritu Santo todas las llaves de nuestro
corazén, para que tome posesion de sus aposentos, jque pueden ser muchos! Uno,
dedicado a la esposa; otro, a los hijos; otro, al negocio; otro, al ministerio de la
palabra; otro, a los miembros de la congregacion; otro, a los amigos que no son
creyentes; otro, o muchos, a entretenimientos: televisién, deporte, cultura secular,
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etc., etc. No es malo tener muchos aposentos; lo malo es que los que son de nivel inferior ocupen
mayor lugar que los de nivel superior. Cuando Cristo ensefié que «Si alguno viene a mi y
no aborrece a su padre, y madre, y mujer, e hijos, y hermanos, y hermanas, y aun
también su propia vida, no puede ser mi discipulo» (Lc. 14:26), no dio a entender
(lo mismo ocurre en Ro. 9:13) que se les debe odiar, sino que €l Jesus, ha de tener
siempre la «preferencian. Comentando este punto dicen Bover-O’Callaghan,

redactores del NUETL'O TESTAMENTO TRILINGUE:

«Qué alcance tiene esa renuncia (la del v. 33) que parece efectiva y que no se
refiere a un grupo selecto, sino a todos los cristianos? El problema que corre por
todo el evangelio, especialmente por el de Lucas, creemos que se puede y se debe
resolver a base del montaje de pensamiento semitico subyacente en el cual lo que de

hecho se afirma es el “amor preferencial” por Jests o por el reino» (el destacado es
de ellos).

Si aqui hemos visto la necesidad de mantener clara nuestra «escala de valoresy,
también necesitamos tener nuestra «escala de valores» en la necesaria separacion de todo lo
que contradice a nuestra condicién de seguidores de Cristo. Copio de mi libro
Espiritualidad Trinitaria (CLIE) lo siguiente:

«En cuanto a de gué hemos de separarnos, dice Thieme: “La separacion es
PARA Dios. La genuina separacién es el resultado de la espiritualidad. .. nunca el
medio”. El mismo autor menciona lo que ¢l llama “los cinco grandes” (tabues):
no fumar, no beber, no jugar a los naipes, no bailar y no ir al cine. Estos no son
medios, sino que deben ser el resultado de una genuina espiritualidad. Si se
convierten en fines, solo sirven para producir orgullo espiritual, que es el mas
temible de los orgullos (el “soy mas santo que tG”, de Is. 65:5)» (o.c., pag. 214.
Recomiendo al lector la lectura de las paginas 212-215 de mi ESPIRITUALID.AD
TRINITARLA).

Antes de pasar al punto siguiente, s6lo me resta hacer notar, en cuanto al aspecto de
purificacion que la santificacidn comporta, que esa purificacion, siempre llevada a cabo bajo
la accién del Espiritu Santo, puede ser, en muchos casos, una medida disciplinaria de
nuestro Padre (v. He. 12:6-11) que, al ejercitarnos en ella, no se propone «fastidiarnos,
sino dar fruto apacible de justicia (el lector hallara mas sobre esto en la leccién 13 de la Parte
I del CURSO (DIOS CREADOR), al tratar del problema del mal).
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4. Los medios de santificacion

Resumo aqui lo que escribi en Doctrinas de la Gracia, paginas 131-134. Voy a omitir
aqui al Espiritu Santo, ya que es un «medio» transcendente, y la fe, como medio subjetivo
primordial. Me cefiiré a los medios objetivos que sustentan, aquilatan y aumentan la fe y
nos hacen més receptivos a la gracia. Dichos medios son los siguientes:

A) La Palabra de Dios. Cuando las Sagradas Letras (2 Ti. 3:15, lit.) son vivificadas,
interpretadas y aplicadas a una persona por el Espiritu Santo, resultan el medio
primordial de santificacién y equipamiento (véase 2 Ti. 3:16-17, asi como Sal.
119:1, 9, 98, 104-105; 1 P. 1:22; 2:2; 2 P. 1:4, 19).

B) Las Ordenanzas son también medios especiales de gracia, aunque no son medios de
una gracia especial. Son simbolos ordenados por el Sefior y como «lecciones-objeto»
o «palabras en acciény, que contienen una vivida representacion de las verdades
centrales de nuestra fe cristiana.

C) La Providencia que Dios tiene de sus elegidos, tanto en lo prospero como en lo
adverso, es también un gran medio de santificacién. Esa Providencia alcanza a
todos los aspectos y detalles de nuestra vida: Nuestros genes, la educacioén (buena
o mala) que hemos recibido, la catrera secular, o religiosa, que hemos cursado, la
esposa que hemos tomado, los hijos que Dios nos ha concedido, los problemas
que hemos afrontado, los gozos y los sufrimientos, etc. Todo ha sido ordenado, o
reordenado (v. Gn. 50:20: «Dios lo desvié a bien...» —lit.) por Dios mismo.

D) La Comunién con los hermanos en la fe es también un poderoso medio de
santificacién. Es cierto que algunos hermanos o hermanas, en vez de «ayuda»
pueden ser «estorboy, pero Dios es poderoso para «ayudarnos» incluso por medio
de los «estorbos», y capacitarnos para ser «ayuda» también a los «estorbos» (ver
Ga. 6:1).

E) La Oracion es un medio principal de santificacion; por algo se la ha llamado «la
respiracion del alma», pues consiste esencialmente en ponernos en perfecta
sintonfa con la voluntad omnipotente de Dios. El Espiritu Santo nos ensefa a
orar como conviene, segun la voluntad de Dios (Ro. 8:26-27).

Cuando estos medios se descuidan o abandonan, el tono general de la vida cristiana
decae, y la santificacion sufre retrasos y retrocesos.

5. Historia del concepto de santificacion
A) Es asombrosa la rapidez con que las desviaciones penetraron ya en lalglesia oficial en

los siglos II y III de nuestra era. Primero fue el «moralismo» de base biblica
distorsionada, patente en los escritores eclesiasticos llamados «Santos Padres».
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B) Lleg6 luego el «sacramentalismo». Se pensé que el bautismo de agualimpiaba de los
pecados pasados, y que los pecados del ya «regenerado» debian expiarse a fuerza de
penitencias corporales y buenas obras.

C) Con base estoica o platénica, entré también pronto el «asceticismor. Lavida
monastica fue considerada «estado de perfecciény, por su mayor oportunidad de
consagracioén total a Dios. La virginidad fue tenida por muy superior al estado
matrimonial.

D

=

Pero fue durante la Edad Media cuando las desviaciones alcanzaron sumayor auge, al

penetrar el concepto de gracia como cualidad infusa justificante, con lo que la justificacién

quedd confundida con la santificacién. También la fe perdié su nocion biblica de
entrega cordial, pasando a ser, esencialmente, asenso intelectual. 1.a purificacion se vio
mezclada con la penitencia sacramental, las penitencias impuestas por el propio sujeto

y, finalmente, la creencia en el Purgatorio y en la eficacia de las «indulgencias» con las

que el poder papal llegd a su cima.

E) La Reforma restablecié los conceptos biblicos de fe, gracia, justificaciony
santificacion, aun cuando los Reformadores mantenfan distintos puntos de vista
acerca de muchos detalles.

F) Uno de los pseudoproductos de la Reforma fue el pretismo, de muy diverso talante,
pues, junto a ciertos grupos claramente de base biblica y espiritu misionero, surgieron
también otros de claro asceticismo, sin faltar los extravagantes y visionarios que siempre
pululan junto a la religion.

G) Una forma especial de pietismo es el mefodismo, especialmente en la vertiente
wesleyana con su perfeccionismo, segin el cual el creyente espiritual puede llegar a evitar
todo pecado en esta vida, aunque tenga sus «defectosy.

H) El grupo extremista de mayor avance y «garra» en el presente siglo es elde los

«carismaticos», especialmente los «pentecostales» con su énfasis en los dones del

Espiritu Santo que se enumeran en 1 Corintios 12 (también en Ro. 14), ocupando

lugar principal entre los dones el de «hablar en lenguasy, siguiéndole en importancia

el de «curacionesy. Los he visto «muchas veces y de muchas maneras».

6. Diferencia entre madurez y espiritualidad
Resumo aqui lo esctito en Espiritualidad Trinitaria, 3* parte, capitulo 1.

A) La madurez tiene que ver con el zempo y la experiencia. Un creyente puede set carnal y,
sin embargo, tener la expetiencia suficiente para saber de memoria numerosos pasajes
de las Escrituras, solucionar casos de interpretacion y dictaminar sobre situaciones
practicas de conducta. El pasaje donde mejor se describe la madurez es Hebreos 5:11-
14:
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«Acerca de lo cual, tenemos mucho que decir, y dificil de explicar, puesto que os
habéis hecho tardos para oir.

»Porque, debiendo ser ya mwaestros, después de tanto tiempo, otra vez tenéis necesidad
de que se os ensefie cudles son los primeros rudimentos de las palabras de Dios; y
habéis llegado a tener necesidad de leche, y no de alimento sélido.

»Pues (lit.) todo aquel que participa de la leche es inexperto en la palabra de justicia,
porque es un nifio;

»pero el alimento sélido es para los que han alcanzado la madurez, para los que, por
razon de la costumbre, tienen los sentidos ejercitados en el discernimiento del bien y del mal».

Ahi tenemos todas las caracteristicas de la madurez: maestria, tiempo, experiencia,
buen conocimiento de la palabra de justicia, vianda sélida, costumbre, cjercicio y
discernimiento. Hay, pues, un Adbite, una especie de «capitalizacién», que permite al
creyente abundancia de informacion y seguridad en sus criterios acerca de lo que es
bueno o malo en la practica. Puede darse la paradoja de que estas personas pueden
aconsejar bien a otras acerca de lo «espititualy, sin que ellas mismas sean «espirituales».

B) La espiritualidad tiene que ver con la dedicacion a Dios y la docilidad a la conduccion del
Hspiritu Santo. Un creyente puede ser znmaduro por llevar poco tiempo de convertido
y, sin embargo, ser espiritual por haberse consagrado al Sefior desde el primer
momento. Esta persona tendra que pedit consejo a otros en muchas ocasiones por su
falta de maestria en la palabra de justicia. Son varios los pasajes que nos describen la
espiritualidad; estan en forma de imperativos como para exhortar al creyente a una
mayor espiritualidad. Escojo dos:

(a) Romanos 12:1-2 (traduzco del original):

«As{ que, hermanos, os exhorto por las compasiones de Dios, a que presentéis
vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios, que es vuestro culto
espiritual.

»No os adaptéis al estilo de vida de este siglo, sino id siendo #ransformados por
medio de la renovacién de vuestra mente, con el fin de comprobar qué es lo que Dios
quiere: lo bueno, lo agradable, lo perfecton.

(b) Efesios 5:18 (vers. lit.):

«No os embriaguéis con vino, en lo cual hay perdicion (gr. asotia; comp. con el asdtos
= «perdidamente» de Lc. 15:13), sino id siendo Zenos con el Espiritu».

Ambos lugares tienen en comun tres rasgos gramaticales muy significativos: 1) Los verbos
«transformarm y «llenam estan en presente continuo, lo que indica la «continuidad del
procesow; 2) estan en wuperativo, indicando que no se trata de una opcion personal, sino de
un mandato de Dios; 3) estan en voz pasiva, indicando que la cooperacion del creyente es
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una docilidad a la accion del Espiritu Santo. No hay aqui «capitalizacién» posible. Lo unico
que entra en juego es la constante disponibilidad en las manos del Espiritu Santo, pues no
somos maquinas, sino agentes libres y responsables.

En el segundo de dichos textos (Ef. 5:18) se advierte, ademas, el contraste con la carnalidad
del que prefiere la embriaguez con vino, antes que la «sobria ebriedad» con e/ Espiritn. Pero
ésta del vino es s6lo una de tantas especies de «carnalidad». Hay dos lugares en 1 Corintios
1:11-13 y 3:1-4, en los que se describe explicitamente otra clase de carnalidad y, por cierto,
mucho mas peligrosa. Los expongo a continuacion:

@) 1 Corintios 1:11-13:

«Porque he sido informado acerca de vosotros, hermanos mios, por los de Cloé, que
hay entre vosotros contiendas.

»Quiero decir, que cada uno de vosotros dice: Yo soy de Pablo; y yo de Apolos; y
yo de Cefas; y yo de Cristo.

»iAcaso esta dividido Cristor ¢Fue crucificado Pablo por vosotros? ¢O fuisteis
bautizados en el nombre de Pablo?»

Aunque Pablo no menciona en esta porcion la carnalidad de estos corintios, esta explicita

en el lugar paralelo que pongo a continuacion: (b°) 7 Corintios 3:14:

»De manera que yo, hermanos, no pude hablaros como a espirituales, sino como a
carnales (gr. sarkinois = “de carne”, “débiles”), como a nifios pequefios en Cristo
(znmaduros).

»Os di a beber leche, y no vianda; porque aun no erais capaces, ni sois capaces
todavia,

»porque aun sois carnales (gr.sarkikoi, el vocablo que expresa propiamente la
carnalidad); pues habiendo entre vosotros celos, contiendas y disensiones, ¢no sois
carnales (de nuevo, el gr. sarkikoi), y andais como hombres (esto es, personas del
mundo)?

»Porque diciendo el uno: Yo ciertamente soy de Pablo; y el otro: Yo soy de
Apolos, ¢no sois hombres (lit.)?»

Comentando los versiculos 3 y 4, digo en el volumen correspondiente del M. Henry:

«Ahora usa un adjetivo distinto: sarkikds, carnal; con él se expresa el aspecto
de pecaminosidad, por proceder al modo de los hombres no regenerados. La frase final
del versiculo 4 dice literalmente: “sNo sois hombres?”, que, comparado con el
versiculo 3b, significa comportarse a la manera de los que son meramente
hombres, no regenerados. ¢En qué se conoce este “modo humano” de
comportarse? Lo dice expresamente el apostol al volver (v. 4) a mencionar las
divisiones en torno a personalidades, que ya habia mencionado en 1:11-13.
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Formar partidos en torno a lideres es propio de los politicos (en su condicion de
ciudadanos de este mundo) no de los creyentes, quienes han de aspirar a la unidad
del Espiritu dentro de la Iglesia. Andar como los demais hombres es una prueba
evidente de carnalidad pecaminosa, no sélo de debilidad. sNo tenfan el Espiritu?
¢Por qué andaban segin la carne?»

7. La buenas obras del creyente

Hablando de la salvacion en el pasaje clasico de Ef. 2:8-10, dice Pablo hacia el final
de la porcion (v. 10): «Porque somos hechura suya (de Dios —v. 8b), creados en Cristo
Jesus para buenas obras. . »

El apéstol ha dicho que somos salvos «no por obras» (v. 9); no hay obras de ninguna
clase por cuyo medio pueda obtenerse la salvacion, que «es doz de Dios» (v. 8); pero, una
vez regenerado, el creyente tiene quee manifestar por medio de buenas obras el cambio
que se ha efectuado en €él. Al decir «creados» Pablo da a entender que nuestra condicion
espiritual arranca de la «nada» de nuestra condicion anterior: las buenas obras son
efectuadas por el creyente, pero su base esta en la gracia de Dios que da la capacidad para
llevarlas a la practica y en la operacion del Espiritu Santo que les presta su recta direccién
y su motivo mds noble. En un versiculo que contiene lo que yo llamo «las vitaminas
espirituales» (Fil. 4:8), dice Pablo a los fieles de Filipos: «Por lo demas, hermanos, todo lo
que es verdadero, todo lo honesto, todo lo justo (gr. dikaia), todo lo puro (gr. hagnd), todo
lo amable (lo digno de ser amado), todo lo que es de buen nombre (lit. digno de elogio —
got. ediphema); st hay virtud (gr. areté, el mismo vocablo de 2 P. 1:5, con el sentido de algo
que requiere “fortaleza espiritual”) alguna, si algo digno de alabanza, en esto pensad».

Merece la pena analizar en detalle este versiculo, no sélo por lo que tiene de alimento
espiritual, sino también porque en él nos ofrece Pablo una estupenda leccion de
psicologfa.

Se ha dicho con bastante razén que «somos lo que comemosy. Si esto ya se cumple
en alguna medida a nivel fisiolégico, ya que la condicion de nuestro organismo refleja la
dieta alimenticia con la que nos nutrimos, mucho mas se cumple a nivel mental y
espiritual. «En esto pensady, dice Pablo al final del versiculo; como diciendo: «Hermanos,
nutrios de eso». «Pensar en algo» es de tal importancia psicolégica que, quien concentra
su pensamiento en una cosa o en una persona, va ingiriendo tal cantidad de aquello en
que piensa continuamente, que al fin termina por identificarse con ello. No hay mas que
ver al hombre de negocios, al enamorado, al deportista, etc., al creyente realmente
espiritual, para percatarse de ello. Configura todo el cardcter de la persona.

Por medio de los paréntesis que he intercalado en el texto del versiculo, el lector
entendera facilmente a qué clase de «vitamina» me refiero detras de cada epiteto paulino,

mas, para no alargar demasiado esta leccion, ya de suyo larga, me cefiiré a los dos
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principales: «justo» y «puron, acerca de los cuales dice Stephen Olford, en la hoja
correspondiente al dia de ayer (30-7-97) en mi calendario de pared (traduzco del inglés):

«Aqui se nos confronta con dos palabras que significan literalmente justicia
y santidad. Los patrones (ingl. standards) de Dios no son relativos, sino absolutos.
La conformidad con el patrtén de Su ley produce en nosotros justicia. La
conformidad con el patrén de Su vida produce en nosotros santidad».

El lector hallara mas informacién sobre este punto de las buenas obras en la leccién
24 de mi libro Doctrinas de la Gracia.

8. La motivacion

En cada acto moral, se realiza la persona entera; no es el cerebro guien piensa, ni la
boca guien habla, ni la mano la gue ofrenda el diezmo ni el pie ¢/ gue corre presto en ayuda
del hermano que ha cafdo al suelo, sino el «yo» que constituye nuestra personalidad.

En efecto, el acto moral se realiza dentro de una snfencion, surgiendo, de ordinario de
una actitnd que, a su vez, es el resultado de una decision radical que yo llamo opcin fundamental
(ver Ro. 2:6-11). Es esta decision radical la que marca el destino de una persona.

Motivo, como lo indica su etimologfa, es «lo que mueve» a una persona a obrar en un
sentido determinado. El motivo adquiere su fuerza de un zalor, real o imaginatio, que el
agente estima como un bzen Gltimo o como un medio adecuado para obtener ese bien
altimo o un bien intermedio que serd, sin poder proceder hasta lo infinito, medio para el
bien diltimo.

Si analizamos la génesis del acto moral, notaremos que debe su caudal a numerosos
afluentes:

A) El objeto al que tiende el acto moral es como la materia sustantiva de la que se nutre.
No existe ningun objeto creado intrinsecamente malo; si lo hubiese, su «maldad»
rebotarfa sobre el Creador. Pero su #so puede ser malo:

(a) por estar probibido,

(b) por ser peligroso, dada la condicién actual del corazén humano (ver Jer.
17:9).

(©) por alguna circunstancia,

(d) por un mal motivo;

(e) por desatender las malas consecuencias previsibles.

B) La calidad del acto moral es como la forma, de la que depende el que dicho acto sea
0 N0 conducente a la vida eterna.

Esta calidad siempre se da en concreto. En otras palabras, no hay actos

«indiferentes», pues en todos hay una intencion actual o virtual hacia el objeto que

les da el color moral. Cuando esa «calidad» es simplemente «buena» en el plano



Curso PrActico DE TEOLOGIA BiBLICA 538

natural, el acto es woral, pero no conduce a la vida eterna porque no es sobrenatural,
no es producido bajo la accion del Espiritu Santo. Para ver la importancia de la
intencion, véanse 1 Corintios 10:30-31; Colosenses 3:17; 1 Timoteo 4:3-5.

C) De parte del sujeto, e/ motivo imprescindible gue da valor alos demas motivos es el anor
(gr. agipe —ver 1 Co. 13:1-7, 13; el mismo vocablo de Jn. 3:16 y 1 Jn. 3:1). Sin amor,
«nada somosy; con el verdadero amor, generoso, altruista, siempre somos «algon.

D) Las circunstancias juegan un papel muy importante en la coloracidn del acto moral.
El acto moral nunca surge «quimicamente puro», para usar una metafora util. Son
muchos los ingredientes que aumentan o disminuyen la densidad psicolégica y el
valor moral de la accién. Sélo Dios conoce el fondo de todo eso y sélo él puede
juzgar con verdad y justicia la responsabilidad y el grado de culpabilidad. Voy a
enumerar los que de momento recuerdo:

(a) Los genes que nos proporcionan una «herencia» (fausta o infausta) de nuestros
padres y antepasados. Como testimonio personal, diré que yo apenas pude conocer a
mi padre (tenfa yo seis afios cuando él murio), pero con base en las anécdotas que mi
madre y los compafieros que ¢l tuvo en la Guardia Civil me han contado, adivino que
mi psicologia es enteramente igual que la suya.

(b)  Las creunstancias pueden, en cierta medida, contrarrestar la «maldad» de algunos
genes o la «bondad» de otros genes; también puede ayudar a que el sujeto zzejore su
buena condicién congénita, o a que empeore su mala condicion ingénita. Esas
circunstancias son de muy diversa indole:

1) El trato que la madre da al feto durante el embarazo.

2) El trato que el bebé recibe de quienes le rodean. Con un
tratonormal, el nifio puede crecer normal; con un trato de excesiva atencion
o de excesiva aspereza (el «Hada» o el «Ogrow), el nifio va a resultar
insoportable desde su misma infancia.

3) La educacion que se recibe: casa, colegio, calle, etc.

4) La ocupacion profesional que escoge de adulto (si no se la
danya «escogida).

5) LLa mujer que escoge como compafera de por vida (si no se
laofrecen ya «escogida»). He oido a muchos creyentes -entre ellos, a lideres-
, que es Dios quien arregla las bodas o que las bodas se programan en el
Cielo. Siento tener que disentir de ellos; yo tengo por seguro que muchas
bodas se arreglan en el Infierno, aungue Dios tiene ms que suficiente poder para
desviar las intenciones de Satands haciendo que, en siltimo término, salgan «bienes» de los
«males».

6) El caso era todavia peor cuando unos padres «muy
piadosos»,0 una mujer viuda, no muy amiga de «nuerasy, forzaba a un hijo
unico, por medio de amenazas, a escoger el celibato, «estudiar para cura» en
el lenguaje vulgar. He dicho «el caso era», porque, a partir del Concilio
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Vaticano II, la Iglesia de Roma abri6 la mano con tal holgura, que miles y
miles de «curas» obtuvieron el indulto necesario (asf se llama a la dispensa
papal del celibato —lo cual siempre me ha hecho reir, pues viene a significar
que el celibato equivalia a la pena de muerte; o como decfa un compafiero
mio de los afos «treintar, al escuchar un comentario sobre el incidente de
Jue. 11:34-40: «No me extrafia que el profesor diga que Jefté no matd a su
hija, sino que la conservé virgen, porque la virginidad es peor que la
muerte»). Ya voy conociendo a muchos «curas» que prefirieron escoger la
«ayuda idonea» que Dios preparé (Gn. 2:18-22).

El lector puede hallar mucha mas informacion, distinta de la que aqui aporto, en las
Partes 4* y 5* de mi libro Etica Cristiana. Si hubiese alli algo que no esté conforme con lo

que escribo en la presente leccion, ruego al lector que no lo tenga en cuenta.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 12

1¢ pregunta ;Puede usted recordar como experiencia personal el comienzo de su
santificacion al convertirse?

2¢ pregunta (Experimentd usted, al entregarse al Sefor, un claro final del poder opresor
del pecado y del amor al pecado en su vida? ¢Cree usted de veras que usted esta
ahora incluso muerto a ese poder del pecado y a ese amor al pecado?

3% pregunta ;Como puede ayudarle esa verdad biblica (ver Ro. 6:11) en areas
especificas de su vida donde todavia necesita usted crecer en la santificacion?

4 pregunta Volviendo la vista atras a los dltimos afios de su vida como creyente, ¢puede
usted ver una linea de claro crecimiento en la santificacion?

5 pregunta ;Qué cosas hay que antes le solfan gustar y que ahora no le interesan en
aboluto? Y viceversa, ¢qué cosas hay que antes no le interesaban y que ahora le
interesan muchisimo?

6° pregunta Conforme va usted creciendo en madurez y espiritualidad, ¢es usted cada vez
mas consciente del peso del pecado que atin queda en su corazéon? Si no es asf, ¢por
qué no tiene usted esa experiencia? ¢No cree que eso le ayudarfa grandemente a una
mayor dedicacion? ¢Qué diferencia cree usted que eso operarfa en su vida?

7 pregunta ;Cémo cree usted que le afectarfa el pensar mas a menudo en el hecho de que
el Espiritu Santo estd trabajando continuamente para aumentar la santificacion de
usted?

8“ pregunta En su vida cristiana, ;mantiene usted un buen equilibrio entre el papel pasivo
(docilidad) y el papel activo (esfuerzo) en la santificacion, o tiende usted a dedicar
mayor interés a un aspecto de esos dos? ¢Por qué piensa usted que le sucede eso?
¢Qué podria hacer usted para corregir ese desequilibrio, si es que lo hay en su vida?

9° pregunta ;Habia pensado usted anteriormente que la santificacion afecta a su mente y al
modo como usted piensa? ¢Qué dreas de su mente necesitan todavia un poco (o
mucho) de crecimiento en santificacion?



541

PartE 111 — D10S SANTIFICADOR

10° pregunta En cuanto a sus sentimientos y emociones, ¢en qué areas conoce usted que el
Espiritu Santo necesita renovar para conducitle a un nivel mas elevado de santidad?

11° pregunta ;Hay algunos aspectos de la santificacion que necesitan mayor impulso en lo
concerniente al cuerpo fisico de usted y a la sujecién que su cuerpo debe a los
propositos de Dios?

12¢ pregunta ;Hay areas en las que usted ha puesto un esfuerzo especial por crecer en
santidad, pero sin resultado? ¢Le ha ayudado la presente leccién a recuperar la
esperanza de progresar en dichas areas? Para creyentes que sufren serios desalientos
por la falta de progteso en la santificacién, es muy importante que hablen
personalmente acerca de esto con el pastor o con otro creyente maduro, antes que

permanecer asf por largo tiempo.

13 pregunta En términos generales, ¢le ha servido a usted esta leccién de animo o de
8 g d
desaliento para su vida cristiana?

14° pregunta ;Ha pensado alguna vez el lector que estar obligado a algo va contra la libertad
de uno? Lea lo que dice G. Machen en The Christian View of Man, paginas 26-27:

«Dios es el ser mas obligado que hay. Esta obligado por Su naturaleza. Es
infinito en Su sabidurfa; por tanto, nunca puede hacer algo no sabio. Es infinito
en Su justicia; por tanto, nunca puede hacer algo injusto, etc.». Y unas lineas mas
adelante, afiade:

«Por tanto, Sus acciones son mas libres que las acciones de las personas

limitadas; y al mismo tiempo, mas determinadas directamente que las acciones de

las personas limitadas (ingl. fanite)».

Leccion 13
La habitacion del Espiritu Santo en el creyente

I INTRODUCCION

Entre los ministerios del Espiritu Santo para la santificacién del creyente en la actual
dispensacion de la Iglesia, ocupa el primer lugar el de habitar, como en su propia mansion, en
el interior de cada creyente cristiano. Este ministerio es como el fundamento y la raiz de
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todos los demas ministerios que ejerce en los creyentes en la época actual. Como opinién
personal mia, que es también la de otros eminentes tedlogos evangélicos, sostengo que
ese ministerio, como todos los demas del Espiritu Santo, excepto el de incorporar
conjuntamente al Cuerpo de Cristo a judios y gentiles, ha sido, es, y serd ejercitado por el
Espiritu Santo con referencia a todo el que es salvo de gracia mediante la fe.

Aunque el Dr. Ryrie piensa de diferente modo que yo en lo que acabo de afirmar,
sigo no obstante el orden y la forma de exposicién que él usa en el tema de la presente
leccion.

1. ¢ En quiénes habita el Espiritn Santo?

Antes de responder a esta pregunta, conviene tener en cuenta que Pablo suele usar,
para expresar el hecho de la habitacién del Espiritu Santo, el verbo gtiego oikéin =
«habitam con la preposicion griega en = «en», como ocurre en Romanos 8:9; 1 Corintios
3:16, pero también usa la preposicién e, sola, en 1 Corintios 6:19.

Supuesto el hecho de la inhabitacion, respondemos ahora a la pregunta que encabeza
este punto:

A) El Espiritu Santo es un Don de parte de Dios para todos los creyentes. Asi habria de
esperarse, puesto que un 4oz no es premio ni recompensa, asi como no hay mérito
ninguno en recibir este don. Lugares que ensefian claramente esta verdad son:
Juan 7:37; Hechos 11:16-17; Romanos 5:5; 1 Corintios 2:12 y 2 Corintios 5:5.

B) S7 alguien no tiene el Espiritu Santo es indicio de que no es salvo, porque eso quivale a no
pertenecer a Cristo. Dice Pablo en Romanos 8:9b: «... Y si alguno no tiene el
Espiritu de Cristo, 7o es de él». Y Judas dice en su Epistola (v. 19): «Estos son los
que causan divisiones; los sensuales, gue 1o tienen el Espiritu». El vocablo que usa
pata «sensuales» es psujiko/ = naturales (lit. animales), el mismo de 1 Corintios
2:14. Aunque este vocablo afecta de lleno a los inconversos y, entre ellos, a los
falsos profesantes, afecta también en alguna medida a los creyentes carnales. En
Judas versiculo 19, es evidente que se trata de inconversos; en 1 Corintios 2:14,
puede afectar a creyentes carmales. Es significativo que Judas caracterice a esos
«naturales» como causantes de divisiones, pues ésta era precisamente la carnalidad
de los corintios en 1 Corintios 3:1-4.

C) También los creyentes carnales tienen el Espiritu Santo. En efecto, Pablo dice en 1
Corintios 6:19: «¢O no sabéis que vuestro cuerpo es santuario del Espiritu Santo,
que estd en vosotros, el cual tenéis de parte de Dios, y que no sois de vosotros mismos?»
(vers. lit.). ¢A quiénes fue dirigida esta Epistola? ¢Sélo a un grupo de cristianos
realmente espirituales? Algunos lo eran; pero muchos de ellos eran carnales, como
acabo de decir. Y no solo causaban divisiones en la congregacién; uno de ellos
estaba viviendo como fornicario (1 Co. 5:1), pero Pablo lo tiene por salvo (v. 5);
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otros estaban contendiendo ante los tribunales de justicia (cap. 6). Sin embargo,
Pablo se dirige a fodos sin excepcion, y se basa precisamente en que Zodos tienen el
Espiritu Santo habitando en ellos, para estimularles a una vida mas santa.

D) Con el Espiritu Santo, tanbién el Padre y el Hijo vienen a morar en el creyente. Asi lo dio a

2.

entender el Sefior Jests en Juan 14:23, cuando dijo: «El que me ama, mi palabra
guardard; y mi Padre le amara, y vendremos a ¢l y haremos morada con éb. Esto es
consecuencia normal de la comunidad de sustancia, esencia y naturaleza entre las
personas de la Deidad; lo tnico incomunicable es la personalidad de cada una de
ellas. Por eso existen en teologfa los términos «propiedad» y «apropiacion» a este
respecto. Pongo ejemplos para ilustrar este punto doctrinal: Es propio del Padre
set sOlo Padre y, de ningiin modo, Hijo. Viceversa del Hijo. En cambio, digo: Se apropia
al Padre ser Creador del Universo. ;Qué quiero decir con esto? Que, aunque las
tres personas de la Deidad son creadoras, hay en el Padre una nota personal que
reclama esa «apropiacién»: La de ser «el principio sin principio» dentro de la
misma Deidad. Repase el lector las lecciones 3, 4, 5y 6 de la Parte I del CURSO.

sPor cudnto tiempo permanece el Espiritu Santo habitando en el creyente?

Entre los que estan de acuerdo en que Zodos los creyentes tienen el Espiritu Santo,

hay quienes piensan que el Espiritu Santo puede retirarse de los que cometen cierta clase

de pecados. Pero entonces,

A) ¢Qué clase de pecados pueden ser ésos? Por muy graves que sean, noes facil que

sean peores que la fornicacién de la que nos habla Pablo en 1 Corintios 5 o los
litigios de los creyentes ante los tribunales seculares del capitulo 6. Sin embargo,
Pablo no los exceptua en su afirmacion de que el Espiritu Santo habita en ellos,
como ya hemos visto en el punto 1, C).

Ademas, si el Espiritu Santo se marcha de los creyentes que cometenpecados muy
graves, entonces, segin vimos en el punto 1, (B), no se les puede llamar
«cristianos», de acuerdo con Ro. 8:9. El Espiritu Santo no puede abandonar la
morada de un creyente sin arrojarlo a su condicion anterior de persona no salva.
LLa habitacion del Espiritu Santo en el creyente y la seguridad de salvacion del
creyente son dos verdades biblicas que estan inseparablemente unidas.

Y aun tenemos ademds la promesa segura del Salvador: «Y yo rogaré alPadre, y os
dard otro Consolador (gt. Pardkleton), para que esté con vosotros para siempre, el Espiritn
de la verdad. ..» (Jn. 14:16-17).

El pecado afecta a la ¢fectividad del Espiritu Santo en la vida del creyente, pero no a

la presencia del Espiritu Santo morando en el creyente. Digo «morandow, porque, como ya
dije en la leccién 12 de la Parte I (Dios Creador) de este CURSO, Dios —las tres personas
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de la Deidad— estan en el ser humano inconverso, como lo estan en todo lugar, pero 70

moran (no tienen residencia ni comunién) con una persona inconversa.

3. Algunos conceptos falsos relacionados con la habitacion del Espiritn Santo en el creyente

A) Es necesaria la disposicion a obedecer a Dios para obtener la morada del Espiritu Santo, pues

Pedro dice en Hechos 5:32: «Y nosotros somos testigos suyos (de Jests —v. 30)
de estas cosas, y también el Espiritu Santo, ¢/ cual ha dado Dios a los que le obedecen».
Respuesta: Es preciso definir a qué clase de «obediencia» se refiere Pedro en esta
ocasion. Téngase en cuenta que estd hablando a miembros del Sanedrin, y la
obediencia que Pedro menciona desde el v. 29 y que concierne también al
Sanedrin judio no tiene nada que ver con la obediencia en términos de la vida
cristiana, ya que esos miembros del Sanedrin, si exceptuamos a Nicodemo y José
de Arimatea (que, si eran realmente cristianos ya, habrian abandonado el Sanedrin
o habrian sido expulsados de ¢I), no eran creyentes. La obediencia a la que Pedro
exhorta aqui es a «obedecer» a la verdad de que Jests era el Mesfas de ellos, es
decir, a creer que Jesas es el Cristo. Asf han de entenderse también lugares, mas
claros todavia, como Hechos 6:7; Romanos 1:5 y Hebreos 5:9.
Hay lugares biblicos que van contra la permanencia absoluta del Espiritu Santo en una persona;
por ejemplo, 1 Samuel 16:14; Salmos 51:11; Lucas 11:13; Juan 20:22. Respuesta:
Consecuente con su particular punto de vista, el Dr. Ryrie (o.c., pag. 357),
responde que esos lugares pertenecen a la era anterior a la venida del Espiritu
Santo el dia de Pentecostés, donde empieza una nueva dispensacion. En mi
opinién, esos lugares no tienen nada que ver con la habitacién del Espiritu Santo
en el interior del creyente. Lo voy a demostrar analizando uno por uno esos
lugares:
(@) 1 Samnel 16:14. «El Espiritu de Yahweh se aparté de Saul, y le
atormentaba un espiritu malo de parte de Yahweh». ¢Y adonde se apart6 el
Espiritu al salir de Saul? Lo dice el versiculo anterior: «... y desde aquel dia
en adelante el Espiritu de Yahweh vino sobre David». Esa preposicion sobre
indica bien a las claras que el ministerio del Espiritu con Sadl no era de gracia
salvifica, sino de poder capacitador, don que puede darse a inconversos como lo
fue Saul desde el principio. Basta un versiculo para probar lo que digo:
«Entonces el Espiritu de Yahweh vendra sobre 77 con poder, y profetizaras con
ellos, y seras mudado en otro hombre» (Palabras de Samuel a Saul, en 1 S.
10:6). La dltima frase no significa que Sadl obtuviese asi la regeneracion
espiritual (vea el lector el cap. 9); el «cambioy» iba a ser de «timido» a
«confiadon.
(b)  Salmos 51:11. «No me eches de delante de ti, y no quites de mi tu santo
Espiritu». Este versiculo se explica con base en 1 Samuel 16:14. David
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recuerda lo que le habfa ocurrido a Saul (lo de «se apartd» tiene en hebreo
fuerza de pluscuamperfecto, tiempo que no existe en hebreo, pero se suple
con el perfecto) por pecar contra el precepto de Dios, y no quiere que a ¢l
le pase lo mismo por su pecado con la mujer de Urfas. Es de notar que en
el versiculo 12 no dice: «Vuélveme #u salvacion», 1o que pediria si es que la
salvacion pudiera perderse, sino «Vuélveme ¢/ gozo de tn salvacion, esto es, la
comunidn con Dios, la cual puede perderse sin que desaparezca la habitacion
del Espiritu Santo en el creyente. Véase lo dicho en el punto 1, C).

(¢)  Lucas 11:13. «Pues sivosotros, siendo malos, sabéis dar buenas dadivas
a vuestros hijos, scuanto mas vuestro Padre celestial dara el Espiritu Santo
a los que se lo pidan?» En mi opinion, el Espiritu como «dadiva» (gr. dima
= regalo), el mejor «regalo» que, segun informa Lucas como expresion del
propio Jesus, en comparacion de los demads «ddnzatan, puede ser implorado,
sin que esto signifique que el sujeto tenga o no el Espiritu Santo habitando en
¢l Se puede pedir el Espititu Santo como regalo de Dios, como carisma
capacitador (el caso de los dones de 1 Co. 12) e incluso como enfervorizador
de la comunion con Dios y con los hermanos (el caso de implorar de Dios un
reavivamiento, como en Is. 64:1-2), sin que eso afecte al hecho de la habitaciin
del Espiritu Santo en los creyentes. (d) Juan 20:22. «Y habiendo dicho esto
(Jesus —v. 21), sopléd y les dijo: Recibid el Espiritu Santo». Este versiculo no
tiene nada que ver con la habitacidn del Espiritu Santo, por las siguientes
razones:

1) Es evidente la conexion con el versiculo 23, donde Jesus capacita a sus apostoles

para el ministerio de la palabra y el del ejercicio de la disciplina en la Iglesia.

2) Los apostoles eran jya creyentes y, por tanto, tenfan ya el Espiritu Santo

habitando en ellos. Todos ellos creyeron en Jests como el Salvador del mundo y el Mesias

prometido (por lo menos, después de la resurreccion del Sefior) antes de Pentecostés.

3) La venida del Espiritu Santo el dia de Pentecostés no afecté a lahabitacion del

Espiritu Santo en los discipulos, pues no lo recibieron entonces como Espiritu de gracia,

sino como Espiritu de poder (véase Lc. 24:49; Hch. 1:4-5, 8, y la cita de Jl. en Hch. 2:16-

18).

(C) E! retraso de Jestis en dar el Espiritu a los samaritanos prueba que la habitacion del Espiritu Santo
es posterior a la salvacion. En mi opinion, el Dr. Ryrie plantea mal la respuesta a esta
objecion, pues supone que el cap. 8:4 y ss. de Hch. trata del Espiritu de gracia, cuando
es obvio que trata del Espiritu de poder (1o cual esta implicito en todos los carismas que
tienen ahi su ejercicio, y explicitamente en el v. 19). Es como una extension de
Pentecostés a los samaritanos, asi como lo sera a los gentiles en casa de Cornelio, jya
creyente! en Hechos 10:44-47. Lo unico que le faltaba a Cornelio y a toda su casa (ver
10:2) no era creer en Dios, sino creer en Jesiis de Nazaret como Salvador y Juez de todos (vv.
36-43). Fue entonces, cuando al creer en Jesus, recibieron la manifestacion de poder
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del Espiritu Santo; noétese la preposicion «sobrex» en el versiculo 44. También es de
notar, en la predicacion del Evangelio, que Pedro (v. 43), al contrario que a los judios
de Hech.os 2:38, no menciona el arrepentimiento, sino la fe, como lo haran Pablo y
Silas con el carcelero de Filipos (ver Hch. 16:31). También es digno de notar el
contraste entre el modo como se dirigen los judios a los apostoles en Hechos 2:37
con el proceder de Cornelio en Hechos 10:25 y el del carcelero en Hechos 16:29-30.
De todos modos, en lo referente al retraso de otorgar el Espiritu Santo a los
samaritanos, resulta muy util la consideracién de Ryrie a este respecto. Dice asf (o.c.,
pag. 357):

«LLa mejor explicacion de este retraso en el caso de los samaritanos se halla en la
naturaleza cismatica de la religion samaritana. Su culto rivalizaba con el culto judio en
Jerusalén; por consiguiente, Dios tenfa que mostratles que su nueva fe cristiana no
iba a rivalizar con la iglesia cristiana en Jerusalén. L.a mejor manera de mostrar
claramente que los cristianos samaritanos pertenecfan al mismo grupo que los
cristianos de Jerusalén (y viceversa, para mostrar a los lideres de Jerusalén que los
samaritanos eran genuinamente salvos) era retrasar la donacion del Espiritu hasta que
Pedro y Juan viniesen de Jerusalén a Samaria. Este retraso y el uso que hizo Dios de
Pedro y Juan para otorgar el don del Espiritu salvé a la Iglesia primitiva de tener dos
iglesias madres o rivalesy.

Hechos 19:1-6 muestra que la inbabitacion del Espiritu es posterior a la salvacion. De nuevo
siento disentir del Dr. Ryrie en el modo de responder a esta objecién. En el fondo
late una cuestién que es necesario poner en claro para definirse sobre todo este tema.
La cuestion es la siguiente: ;Puede una persona ser salva por su fe en Dios, potenciada
por la accién de la gracia, es decir, la actividad sobrenatural del Espiritu vivificante,
incluso antes de conocer la existencia misma de Jesucristo? Si se responde que sf,
segun opino yo que lo piden lugares como 1 Timoteo 2:4-6, entonces hay que afadir
que esa persona zene ya el Espiritu Santo habitando en su interior; y, por consiguiente, la
recepcion del Espiritu Santo no aflade nada a la inhabitacion, es slo una manifestacion
externa y extraordinaria de la presencia del Espiritu de poder. E1 Dr. Ryrie, segun se deduce
del modo de responder a las objeciones, ha de contestar que no y, entonces, el analisis
de la porcién en cuestién toma un giro totalmente diferente.

Hecha esta advertencia introductotia, voy a analizar dicha porcién en lo que toca al
tema presente: Me ajusto a lo que escribi en el volumen correspondiente del M.
Henry. Quienes posean el original inglés de esta obra, veran que coincido con el autor
en la linea de pensamiento: (a) En el versiculo 1 leemos que Pablo hallé en Efeso a
ciertos discipulos («unos doce» —v. 7). Sélo el nombre de «discipulos» basta para
identificatlos como «seguidores de Jests».

(b) En el versiculo 2, a la pregunta de Pablo «:Recibisteis el Espiritu Santocuando

crefsteisey, responden: «Ni siquiera hemos oido (en gr. estd en aoristo —«oimos» —pret.
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indef.) si hay Espiritu Santo». Esta frase ha de entenderse en su contexto histoérico-
geografico: No quieren decir que desconocen la existencia del Espiritu Santo, sino su
efusion en Pentecostés por medios extraordinarios.
(¢) En el versiculo 3, Pablo, entendiendo el significado de la respuesta,les pregunta
de nuevo qué clase de bautismo habian recibido. Lo de «:En qué...?», incluye también
«en nombre de quién?» Responden ellos que «en el bautismo de Juan».
(d) En el versiculo 4, Pablo les explica el verdadero significado del bautismo de
Juan: el bautismo conectado con el arrepentiniento, pero que apuntaba hacia la fe en el
que habfa de venir después de Juan: en Jesis e/ Mesias.
(e) En el versiculo 5 vemos que, al ofr esto, recibieron con gozo y gratitudla
enseflanza del apostol y fueron bantizados en el nombre del Seior Jessis. Notese bien: NO
HAN RECIBIDO AHORA LA SALVACION, SINO EL SIGNO Y LA
MANIFESTACION PUBLICA DE SU FE EN EL SENOR.
(f) En el versiculo 6, tenemos los elementos mas importantes para el temaque nos
ocupa:
1) Pablo les impone las manos, signo de identificacién (como en 8:17).
La experiencia de 10:44-47 es diferente. Al ser Cornelio y su casa las primicias de
los gentiles en la formacion de la Iglesia, el fendmeno es parecido al del dia de
Pentecostés; por eso, no precedié imposicién de manos ni signo exterior a esta
efusion del Espiritu Santo sobre los reunidos en aquella casa.
2) Vino sobre ellos el Espiritu Santo.. Notese, una vez mas, la preposicion
«sobrey, ya conocida como signo del Espiritu de poder.
3) Y hablaban en lenguas y profetizaban. Son los fenémenos «carismaticos»
similares a los del dfa de Pentecostés (v. 2:4). Ya he dicho que la experiencia de
10:44-47 es diferente. Dice Ryrie, a propésito de esto, algo muy conveniente para
no dar a las «lenguas» una importancia que las Escrituras no les conceden:

«El modelo normal para los gentiles en cuanto a recibir el Espiritu fue
establecido en casa de Cornelio, donde fue dado el Espititu cuando la gente creyd, lo
cual ocurrid cnando Pedro estaba predicando y antes de que fuesen bantizados en agna (10:44,
47)» (o.c., pag. 357 —el destacado es mio).

4) ¢ Qué relacion tiene la uncion del Espiritu Santo con Su moradaen el creyente?

También el Dr. Ryrie se plantea esta cuestion (o.c., pag. 358), y responde de forma
consecuente con su modo de pensar, es decir, tomando la #zcidn del Espiritu Santo en el
mismo plano que la babitacidn del Espiritu Santo. Voy a contestar segun mi opinion, ya
expresada abundantemente a lo largo de estas paginas.
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El primer objetivo de la «uncién» en el AT. era la consagracién a Dios de una
persona o cosa, que asi quedaban santificadas: apartadas del uso comun para su total
dedicacién a Dios (ver, p.¢j., Ex. 40:9-15).

En segundo lugar, la «uncién» estaba relacionada con el Espiritu Santo (cuyo
simbolo principal es el aceite) y manifestaba la efusion del Espiitu de poder a fin de
capacitar para servicios especiales (véase 1 S. 10:1, 9; Zac. 4:1-14).

Esta «uncién de podem no santificaba interiormente, esto es, no cambiaba la
condicién espiritual del sujeto; de cierto que no la cambi6 en el caso de Sadl; ya expliqué
el significado de la frase «le mudé6 Dios su corazén» en 1 Samuel 10:9.

En el N.T, se expresa la «unciény» con referencia a Cristo mismo (ver Lc. 4:18; Hch.
4:27; 10:38; He. 1:9) y también con referencia a los creyentes (2 Co. 1:21; 1 Jn. 2:20, 27).
En los textos que se refieren a Jesucristo, dicha «uncién» no comportaba una mayor
santificacion interior del Sefior, sino una capacitacidn para su ministerio publico. En los
textos que hacen referencia a los creyentes, el caso es totalmente distinto de los casos
citados del A.T., como lo da a entender el contexto:

A) En 2 Corintios 1:21-22, la «uncién» va conectada en el v. 22 con el «sellado» y «las
arras del Espiritu, lo que nos lleva a Efesios 1:13-14, donde esos ministerios del
Espiritu Santo estan conectados con la fg; por lo que no puede caber duda de que
la «uncién» comporta la santificacion interior del sujeto.

B) En 7 Juan 2:20, 27, Juan llama a sus lectores «hijitos» (v. 18) y los contrasta
implicitamente con los falsos maestros del versiculo 19. Aqui (vv. 20 y 27), «la
uncion del Santo» = el Espiritu recibido del Sefor, indica, por una parte, la norada
del Espiritu Santo en ellos; y, por otra, la capacitacidn para conocer el verdadero
sentido de las Escrituras, por efecto del ministerio de ensefianza del Espiritu
Santo, como prometio Jesus a sus discipulos en Juan 14:26 («... é/ os enseniard todas
las cosas» —la misma fraseologfa de 1 Jn. 2:20, 27).

Termino esta leccién con el parrafo con que Rytie termina también su capitulo 62
sobre la inhabitacion del Espiritu Santo. Pero, en cuanto a la primera linea de dicho
parrafo, tengo que hacer la salvedad de que, en mi opinién, fambién en el AT. la
inhabitacién del Espiritu Santo en los creyentes tenfa caricter permanente. Dice Ryrie
(o.c., pag. 358):

«El Nuevo Testamento ensefia claramente que todos los creyentes estan
habitados permanentemente. No dejemos que la familiaridad con esto embote su
importancia. Este ministerio universal, y permanente, a los creyentes esta en
agudo contraste con el ministerio de habitacion del Espiritu Santo en el Antiguo
Testamento (Jn. 14:17). Ello significa que, ya sea que lo experimentemos o no,
Dios el Espiritu Santo vive constantemente dentro de nuestro ser. Esto deberfa
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darnos (a) un sentido de seguridad en nuestra relacion con Dios, (b) una
motivacion para practicar esa presencia de Dios, y (c) una sensibilidad para los
pecados contra Diosy.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 13

1 pregunta En el punto 1, D), de la presente leccion, dije que, con el Espiritu Santo,
también el Padre y el Hijo vienen a morar en el creyente. En la experiencia personal
de usted ¢puede relacionarse con las tres personas de la Deidad que habitan en el
interior de usted? ¢Se relaciona usted de modo diferente con cada una de ellas?
¢Podtia usted describir esas diferencias, si es que las hay?

2¢ pregunta ;Puede usted nombrar algunas épocas en su vida en las que ha experimentado
de modo especial esa morada del Espiritu Santo en usted? :Como le parece que
fueron esas épocas? (Puede usted pensar en algo que contribuyese particularmente
a esa experiencia?

3 pregunta ¢ Qué podemos hacer para incrementar la intensidad de esa relacion particular
con el Espiritu Santor?

4° pregunta En su vida de cada dfa, ¢tiene usted muchos momentos en los que es
directamente consciente de que el Espiritu Santo mora y trabaja en usted? ¢Cémo
son esos momentos? ¢Qué clase de cambios se efectuatfan en su vida, si usted
tuviese una mayor conciencia de ese hecho tan importante para su crecimiento
espiritual?

5 pregunta ;De qué forma puede la idea de su uniéon con Cristo y de la consiguiente
morada del Espiritu Santo en usted incrementar el amor y la comunion de usted con

relacién a los hermanos, tanto de su congregacion como de otras iglesias?
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LECCION 1 4

El sellado del

Espiritu Santo

También en estaleccion voy a seguir la pauta, bien marcada, del Dr. Ryrie (BT, pags.
359-361).

1. E/ hecho del sellado

Hay en el Nuevo Testamento tres lugares en los que se menciona el sellado del
Espiritu Santo: 2 Corintios 1:22; Efesios 1:13 y 4:30.

A) 2 Corintios 1:22. «el cual (Dios —v. 21) también nos ha sellado y nos ha dado las arras

B

C

)

~

del Espiritu (comp. Ef. 1:13-14) en nuestros corazonesy.

Elfesios 1:13. «En €l (Cristo —v. 12) también vosotros, habiendo oido la palabra de
verdad, el evangelio de vuestra salvacion, fuisteis sellados con el Espiritu Santo de la
promesa (es decir, prometido)». La version castellana podria sugerir que «habiendo
oido» y «habiendo creido» son participios de pretérito perfecto, pero no es asi:
son participios de aoristo, con lo que una versién adecuada podtia ser «al oim y
«al creem. La cosa tiene mas importancia de la que parece a primera vista, puesto
que lo que Pablo intenta decir a sus lectores es que el oir el Evangelio y el creer
se produjeron simultdneamente con el sellado. Como digo en el comentario de M.
Henry a este lugar:

«Hs de suma importancia doctrinal advertir la sincronizacién de los tres
aotistos griegos correspondientes a: “oisteis”, “ereisteis”, ‘fuisteis sellados con el
Espiritu Santo”, por donde vemos que el “sello del Espiritu” no es una bendicién
posterior, adicional, al momento en que una persona recibe por fe la palabra de
verdad, sino que se efectda en el momento mismo en que una persona es salva de
gracia mediante la fe (2:8)».

Efesios 4:30. <Y no contristéis al Espiritu Santo de Dios, con e/ cual fuisteis sellados
para el dia de la redencién» (el dia de la glorificacién de nuestro cuerpo —comp.
con Ro. 8:23). Al Espiritu Santo se le contrista con cualquier pecado,
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especialmente con los que Pablo menciona en el contexto anterior y en el
posterior.

Dice Ryrie (o.c., pag. 359) que «este ministerio especifico del Espiritu constituye
algo que no se menciona en ninguna parte del Antiguo Testamento». Es cierto
que no se menciona explicitamente, pero si, como dice L. Wood (The Holy Spirit
in the Old Testament), citado por Ryrie, el sellado estd relacionado con la seguridad
del creyente y la habitacion del Espiritu Santo, y los santos del A.T. tenfan esa
seguridad y la morada del Espiritu, se sigue logicamente que también fueron
sellados con el Espiritu Santo. Estoy de acuerdo con L. Wood y repito, una vez
mas, que el unico ministerio del Espiritu Santo que es exclusivo de los creyentes
de la presente dispensacion es /a formaciin de un solo Cuerpo de Cristo con judios y gentiles
(ver 1 Co. 12:13).

2. ;Quiénes son sellados?

Lo mismo que la morada del Espiritu, el sellado del Espiritu pertenece a todos los
creyentes y solo a los creyentes. Por eso, Pablo no hace ninguna excepcion en 2 Corintios
1:22, donde, en palabras de Ryrie, «escribe a un grupo en que las excepciones podrian ser
justificadas facilmente». Por otra parte, si el sellado fuese cosa de un grupo de creyentes
«mas espiritualesy, el Apostol no habria podido generalizar al decir en Efesios 4:30: «... y
no contristéis al Espiritu Santo de Dios, con el cual fuisteis sellados».

3. ;Cudndo se produce el sellado?

Ya dije en el punto 1, B) que el texto de Efesios 1:13 indica, segun el original, la
sincronizacion del «sellado» con el «oir la palabra» y el «creem. Por otra parte, Pedro
asegura en Hechos 2:38 a los judios que le interrogan en el versiculo 37 que recibirdn el don
del Espiritu Santo tan pronto como se arrepientan.

Recuérdese que, para aquellos judios, «arrepentirse» equivalia a «creer en el Mesfas».
También 2 Corintios 1:22 concuerda con esto al conectar el sellado con la donacion del
Espiritu como arras.

Volviendo a Efesios 1:13, queda un problema puramente gramatical. El verbo
principal es, sin duda, «fuisteis sellados», por tener una indicacién temporal més precisa
que los participios (gerundios, en la version RV) «oyendo» y «creyendo», que no son
patticipios de presente. Es cierto que estan ligados al verbo principal, pero si son
anteriores o no, en cuanto al tiempo, al verbo principal, no se puede dilucidar con base
en la gramatica, ni siquiera en la exégesis, pero si «teoldgicamente» con base en el tenor
general de las Escrituras, porque si el sellado fuera posterior cronolégicamente al acto de
la fe justificante, tendrfamos creyentes sin sellar, poniendo asi en peligro la seguridad de
la salvacion.
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4. ;Quiénes sellan?

Pregunto ahora por los «agentes del sellado». Si volvemos a analizar los lugares
biblicos, vemos que en 2 Corintios 1:22, se nos dice expresamente que es Dios quien sella;
es decir, «Dios el Padre», segun la fraseologfa del N.'T. En Efesios 1:13 «con el Espiritu»
es, en griego, un dativo escueto (como «por gracia» en Ef. 2:8). Tratandose de una persona
de la Deidad, no se puede traducir como en 2:8 «por el Espiritur. En mi opinidn, es
claramente un «dativo instrumental objetivo transcendente». Y en Efesios 4:30, «con el
cualy, el pronombre griego /i (en dativo) va precedido de la preposicion griega en que, de
suyo, significa «en», pero en muchos casos significa «pom. Pongo aqui una ilustracion del
Dr. Ryrie (o.c., pag. 360):

«Si ambas («en» y «por), serfa como decit: «Fui al almacén en mi cochey,
viendo el coche como el agente que te condujo al almacén, o podrias indicar
«sentandome dentro de mi coche», viendo el coche como un lugar cerrado en el
que fuiste conducido. En realidad, hiciste ambas cosas. El coche sirvi6 de agente
que te condujo y de lugar cerrado en el que ibas colocado. De manera parecida, el
Espiritu hizo el sellado como agente y, como resultado, estamos dentro de El.

Ryrie es un maestro poniendo ilustraciones, y evita asi deducir conclusiones
puramente teoldgicas, pero, de acuerdo con la metodologia que expuse en la
INTRODUCCION GENERAL a la Parte Primera de este CURSO, considero
totalmente legitimo deducir tales conclusiones.

HEsas conclusiones, basadas en el tenor general de las Sagradas Escrituras, me llevan
a la afirmacion de que el «sellado», como fodas las actividades de la Deidad al exterior de
la propia Deidad, es llevado a cabo por las tres Personas conjuntamente, pero se apropia
al Espiritu Santo por ser €él, en realidad, el se/o, siendo el Padre como la mano que empufia
el sello, y el Hijo la imagen que aparece en el sello.

Repito también lo que ya he dicho en otro lugar: De parte del Padre indica «proteccidn
(ver Ap. 7:2-4). De parte del Hijo, «posesidm (ver Cnt. 8:6). De parte del Espititu, «provisidm
y «garantia de seguridad» (véase Ef. 1:14; 4:30).

5. sCudnto dura el sellado del Espiritu?

En las dltimas lineas del punto 4, he escrito que el sello es, de parte del Espiritu,
«garantia de seguridad». Eso es lo que Efesios 4:30 nos da a entender claramente.
También hemos visto en el punto 1, C) que «el dfa de la redencién» es, en Romanos 8:23,
el de la glorificacion de nuestro cuerpo. Por consiguiente, el sellado del Espiritu tiene que
permanecer hasta ese dfa como cumplimiento de las promesas que Dios nos ha hecho.
Ni un solo creyente puede hallarse sin sellar en su camino hasta el Cielo.
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6. Otros aspectos relacionados con el sellado del Espiritu

Los principales aspectos espirituales relacionados con el sellado son: A) seguridad, y

B) pureza.

A) Por encima de todos los aspectos incluidos en el sellado del Espiritu, estael de la
seguridad de las promesas que Dios nos ha hecho, especialmente la de la seguridad de
nuestra salvacion final.

Yo he hallado siempre en el certificado de paquetes en Correos el mejor simil para
ilustrar este aspecto. También veo que lo usa el Dr. Ryrie, y lo desarrolla del modo

siguiente:

«Cuando certificamos (“registramos” —dice él) un paquete, no soélo tiene que
estar cerrado cuidadosamente, sino que el funcionario de Correos tiene que
lacrarlo (asi, en Espafia —puede hacerse de otras maneras) y sellarlo con cuidado,
y el funcionario de la oficina donde se recibe tiene que sellarlo varias veces a lo
largo de las esquinas del sello para poder detectar cualquier falsificacion. Sélo dos
personas pueden romper el sello legitimamente: el que recibe el paquete o el que
lo envia, si le es devuelto. En el caso de los creyentes, Dios es el que envia, Dios
es quien lo recibe y Dios es quien hace el sellado. Asi que solamente Dios puede
romper el sello, pero El ha prometido no hacerlo hasta el dia de la redenciony.

En cuanto a las «arras» conectadas con el sellado, tanto 2 Corintios 1:22 como Efesios
1:13-14 mencionan el don del Espiritu como «arras» junto con el sellado. Tal conexion
es enteramente logica, ya que el sellado es garantia de que hemos de recibir todo
cuanto Dios nos ha prometido, y algunas de estas promesas aguardan todavia nuestra
futura glorificacion. La presencia del Espiritu en nuestro interior sirve de atras o
compromiso de que se cumplirdn Zodas las promesas de Dios para nosotros. Asi ocurre
igualmente en las transacciones humanas. Tan pronto como se han dado y recibido
las «arras» (en el matrimonio) o la «prima de pago» (p.ej. en compraventa de fincas),
ambas partes se comprometen a completar la transaccion.

B) Hay otro aspecto de consecuencias practicas para nuestra conducta cris-tiana. El
pensamiento del dia de nuestra redencion completa, cuando ya seremos perfectos,
deberia estimularnos a la pureza de vida y avergonzarnos de los pecados que
cometamos ahora. Esta pureza halla un motivo mas en la relaciéon que nos une con
el Espiritu Santo, quien es entristecido cuando pecamos. Es cierto que cualquier
pecado le contrista, pero los dos versiculos contiguos a Efesios 4:30 —los vv. 29 y
31, ponen de relieve los pecados de la lengua. No es extrafio, pues lo que sale por

nuestra boca es una indicacién de lo que hay en nuestro corazon. Asi que ser
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conscientes de haber sido sellados pory en el Espiritu Santo deberfa ser una buena
cerradura para nuestros labios.
No pocos lectores de Efesios habrian colocado en ese contexto pecados relacionados
con el sexo, pero Pablo muestra ser «llevado por el Espiritu» (ver 2 P. 1:21) cuando
da la relevancia debida a los pecados de la lengua. Cuando Noé se embriago, las
Escrituras no vuelven a mencionar el hecho, pero la maldicion de Canadn recorre todo el
A.T. y perdura hasta el presente (ver Gn. 9:20-27).
CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 14

17 pregunta ;Ha sido esta lecciéon motivo de nuevo gozo para usted? ¢Habfa caido usted
antes en la cuenta de todo lo que va incluido en el sellado del Espiritu? ¢Le sirve
esto para estimularle a un mayor crecimiento espiritual?

2 pregunta ¢Qué sentimientos produce en su corazén el pensamiento de las «arras» en
conexion con el sellado del Espiritu? sNo le recuerda los «desposorios» de la Iglesia
—de cada creyente— con Cristo? (ver Ef. 5:25-27).

3* pregunta El «sellado» compromete a Dios a guardar Su palabra (y Dios cumple siempre,
y perfectamente, sus compromisos). ¢Ha pensado usted en setio que esta plena
fidelidad de Dios le compromete también seriamente a serle fie/ a FI?

4 pregunta ;Piensa usted que la garantia ofrecida en Fil. 1:6 significa que la Iglesia de
Filipos habfa de continuar hasta el fin, o que esa garantia se extiende a cada creyente
en forma de preservacion segura? sCémo lo demostraria usted con textos biblicos?

5 pregunta ;Cree usted —como afirman algunos arminianos— que nuestra constancia en la
pureza de vida pone en peligro la libre y absoluta soberania de Dios en su proteccion
y en su garantfa de seguridad de nuestra salvacién final? ¢No es cierto que, lejos de
poner en peligro la soberanfa de Dios, nos ayuda mas bien a entender que la
proteccion soberana de Dios se conjuga petfectamente con nuestra responsabilidad
en la practica de una vida de pureza? (véase Fil. 2:12-13, aunque repito que el
«vuestra salvacion» del v. 12 podria indicar la preocupacién reciproca por la
«salvacioény» = santificacién, del hermano).
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LECCION 1 5

El bautismo del
Espiritu Santo

I INTRODUCCION

Entramos aqui en un tema sumamente conflictivo. Como lo vengo haciendo en las
ultimas lecciones, voy a seguir la pauta del Dr. Ryrie (o.c., pags. 362-365), pero siempre
basado en la verdad —para mi, biblica— de que el Gnico ministerio del Espiritu Santo que
es exclusivo (esto es, propio) de la presente dispensacion es introducir conjuntamente en
el Cuerpo de Ciristo a judios y gentiles.

A primera vista, mi opinion tiene que confrontar una grave dificultad: Dice Ryrie al
comienzo de su andlisis del tema (o.c., pag. 362): «Otro ministerio del Espiritu que es
distintivo (esto es, propio) de esta Era después de Pentecostés es el de bautizar dentro
del cuerpo de Cristo a los creyentes». Lo prueba con los textos, bien conocidos, de Mateo
3:11 y paralelamente Hechos 1:5, y termina diciendo:

«Este ministerio distintivo estaba al servicio de un objetivo particular —afiadir
personas al cuerpo de Cristo—, y como el cuerpo de Cristo es distintivo de esta
era, entonces también lo habria de ser la funcion de bautizar del Espiritu».

En mi opinién, late aqui un sofisma que quiero aclarar de entrada, con lo que todo
el tema podria cobrar una clarificaciéon importante. Es preciso distinguir cuidadosamente
en el bautismo del Espiritu dos aspectos: A) El bautismo coz el Espiritu y B) el bautismo
del Esspiritu.

A) El bautismo ¢on el Espititu tuvo lugar el Dia de Pentecostés; fue Crisfo quien
bautizé con el Espiritu en ese dfa. En efecto, dice Pedro en Hechos 2:33: «Asf que,
exaltado (Jesus —v. 32) por la diestra de Dios y habiendo recibido del Padre la
promesa del Espititu Santo, ha derramado esto que vosotros veis y ois». PENTECOSTES
NO ADMITE REPETICION. Fue una experiencia exclusiva de este dfa, en que
Cristo, jel Mesfas!, derramé sobre los reunidos en el Aposento Alto el Espiritu de
poder. Los que creyeron, recibieron como «regaloy (gt. doredn, no jarisma) el Espititu
Santo como Espiritu de gracia en su intetior (no sobre como en 2:3), y como prueba

de su condicion salva, fueron bautizados exteriormente con agua (ver Hch. 2:37-41,17).
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B) En cambio, el Espiritu Santo nos bautiza, por decitlo asi, con Cristo. Loaclaro
con el énfasis que el tema requiere: e/ Espiritu de gracia ejerce Su ministerio especifico de
bantizar introduciendo a Cristo en nuestro interior, e introduciéndonos a nosotros en Cristo, ya
que Jesucristo es nuestra vida y, al mismo tiempo, la esfera de accién en la que
nuestra vida se desenvuelve. Como acabo de decir en A), este Espiritu de gracia es
el que recibieron quienes creyeron el mensaje que Pedro predicé el Dia de
Pentecostés. Todos los fendmenos extraordinarios, referidos en 8:6-20; 10:44-48;
19:1-6, fueron «pruebas de identificacion con la comunidad original de Jerusalén»
(véase la lecciéon 13, 3, C).

1. Exposicion de varias opiniones que anaden una nueva —_, confusion al tema

Aparte de la confusion del propio Ryrie (—siempre, en mi opinién— como expuse en

la introduccion), €l expone varias opiniones de tedlogos que han sufrido grave confusion

sobre este tema, aunque el propio Ryrie no las juzga tan «graves» como yo. Al final de su

exposicion, dice asi (o.c., pag. 363):

«Hay que admitir que, algunas veces, esta falta de claridad es inocente; pero
es una lastima que, a veces, estos falsos conceptos son promovidos
deliberadamente. En ambos casos, se priva a los creyentes de una verdad
importante que implica nuestra uniéon con Cristo y es una base solida para una
vida santa».

La confusién puede surgir por diversas razones. Por ejemplo:

A) Por no tener un concepto claro acerca del Cuerpo de Cristo. Si se cree que la Iglesia comenzé

B)

con el primer creyente concreto, o con el «padre de los creyentes», Abraham, o con
Juan el Bautista, no se podra tener un concepto claro del bautismo del Espiritu. Ryrie
cuenta a D. Guthrie entre los que padecen esta clase de confusion. Lo curioso del
caso es que Guthrie yerra anticipando la era de la Iglesia, pero —siempre, en mi
opinién— acierta en identificar el bautismo del Espiritu de gracia con la experiencia de
la conversién, ya que este ministerio —repito— no es distintivo de la dispensacion de
la Iglesia.

Por conceder una relevancia indebida al bantismo de agua, especialmente en el bautismo por
inmersion. Se mire como se mire el bautismo del Espiritu Santo —de gracia o de
poder—, de ningiin modo debe confundirse con el bautismo de agua, que es signo de
la unién, por fe, en Cristo en su sepultura y en su resurreccion. En esta confusion
cayeron tedlogos de diversa formacion como E.Y. Mullins, quien entendié que este
bautismo era sinénimo de la entrada en la iglesia local, como si el bautismo de agua
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fuese una actividad guiada por el Espiritu segin 1 Corintios 12:13, y D. Moody, quien
afirma: «Dios otorga el Espiritu en el bautismon.

C) Por asociar el bautismo del Espiritu con lo gue ha venido en llamarse «una segunda bendicion». El
prestigioso Dr. M. Lloyd-Jones fue uno de los adeptos de esta opinion. Como es
evidente, eso es ya un «eslogan» pentecostal. Todavia es mas «pentecostal» si se afirma
que «hablar en lenguasy» es la principal evidencia de haber recibido el bautismo del
Espiritu y tener ya «el Evangelio completox.

D) Por identificar el «selladoy con el bautismo del Espiritu, como experiencia posterior a la conversiin,
pero no participando en ella TODOS los creyentes. Esta opinion, similar al pentecostalismo,
se distingue, ademas, de €l en que no exige la experiencia de las «lenguas» y considera
dicho bautismo como una llenura para un poder especial. Rytie cita aqui a hombres
de tan eminente piedad y celo evangelizador como R. A. Torrey y D. L. Moody, pero
faltos de claridad en este tema.

E) Semejante en algunos puntos a Torrey y Moody, W. Grudem —no citadopor Ryrie, ya
que su obra es postetior a la Basic Theology de Ryrie— muestra gran claridad de ideas
acerca de este punto. Refiriéndose a la importancia de entender correctamente este
punto, propone las siguientes advertencias (cito solo los titulares):

«(1) La Iglesia sufre daiio por enseniar un cristianismo de dos clases.
»(2) Hay varios grados de capacitacion, comunin con Dios y madurez; cristiana personal.
»(3) Estar lleno del Espiritu Santo no siempre tiene por resultado hablar en lenguas».

Grudem dedica 22 paginas al tema del «Bautismo y Llenura del Espiritu Santo» (o.c.,
pags. 763-784). Del «Bautismo» estoy tratando en la presente leccion; de la «Llenura» voy
a tratar en la leccion 16. Imposible hacer un resumen de todo lo que Grudem dice en esas
paginas, pero si quiero resumir, de su propia mano, la distincion entre los términos

pentecostal y carismatico, que €l hace en la nota 2 de la pagina 763:

«Pentecostal dice referencia a cualquier denominaciéon o grupo que tome como
su origen histérico el reavivamiento pentecostal que comenzé en los Estados
Unidos en 1901 y sostiene las posiciones doctrinales de (a) que el bautismo en el
Espiritu Santo es ordinariamente algo posterior a la conversion, (b) que el
bautismo en el Espiritu Santo se hace evidente por la sefial de hablar en lenguas,
y (c) que todos los dones espirituales mencionados en el N.T. han de ser buscados
y usados hoy».

«Carismatico dice referencia a grupos o personas que tomen como su ofrigen
histérico el movimiento carismatico de las décadas de 1960 y 1970, y que
buscaban la prictica de todos los dones espirituales mencionados en el Nuevo
Testamento (incluyendo profecia, curacién, milagros, lenguas, interpretacion y
discernimiento de espiritus), permitiendo los diferentes puntos de vista sobre si el
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bautismo en el Espiritu Santo es postetior a la conversion y si las lenguas son una
sefial del bautismo en el Espiritu Santo.

No conozco esta clase de «carismatismo» en Inglaterra ni en Estados Unidos; de lo
que he visto en Espafia, puedo decir que los «carismaticos» no pentecostales no tienen un
programa tan ambicioso; mas bien buscan en el culto la mayor libertad de expresion en
oraciones sinceras, alabanzas fervientes, coreadas por los demas asistentes y, sobre todo,
mucho cantico, acompanado de gran variedad de instrumentos musicales, en especial la
guitarra eléctrica. La exposicion de la Palabra suele ser preferentemente devocional, con
poca profundidad doctrinal.

Los lideres mismos reconocen que necesitan ser enseflados en la exégesis de las
Escrituras. Son pocos los grupos que conozco de este caricter y, por tanto, no pienso
que ésta sea la pauta general de los «carismaticosy.

2. Caracteristicas del bautismo del Espiritu

Consecuente con mi opinién de que el Gnico ministerio del Espiritu Santo que es
exclusivo de la presente dispensacion es la incorporacion conjunta de judios y gentiles al
Cuerpo de Cristo (1 Co. 12:13), siento disentir del Dr. Ryrie cuando afirma que el
bautismo del Espititu zuvo su comienzo el dia de Pentecostés. Se basa en Hechos 1:5; 11:15-16.
Pienso que estos lugares expresan el acontecimiento znico en la Historia de la salvacion,
cuando, en el cumplimiento —no total— de la profecfa de Joel 2:28-32, el Espiritu Santo
fue derramado abundantemente y con gran poder sobre los reunidos en el Aposento Alto,
que ya estaban bautizados con el Espiritu de gracia. Ese mismo Espiritu de gracia bautizo,
bautiza y bautizara a toda persona que tenga la experiencia de la conversién a Cristo ez
cualquiera de las dispensaciones. En lo que, respecto al punto actual, voy a decir a
continuacion, sigo la pauta del Dr. Ryrie (o.c., pags. 363-364), siempre con las reservas
necesatias.

A) Todos los creyentes de cualquier dispensacion, no silo de la actual, experimentan el bantismo del
Espiritn. Tres datos biblicos dan base para tal afirmacién:

(a) 1 Corintios 12:13 dice claramente que todos ellos han sido
bautizados,as{ como a todos se les ha dado a beber del mismo Espiritu (indicando
lo segundo la «morada» interior del Espiritu). Y esto lo asegura Pablo con
referencia a la iglesia de Corinto, con tanta variedad de condicion espiritual de sus
miembros, muchos de ellos «abiertamente carnales». Luego la carnalidad no es
obstaculo para el bautismo del Espiritu, como no lo es para su morada en el
creyente.
(b) En ningin lugar de las Escrituras aparece la exhortacién a ser
bautizados con el Espiritu, mientras las hay para ser transformados de lo mundano a
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lo sagrado (Ro. 12:1-2) y para ser Menados del Espiritn (Ef. 5:18). (c) Es probable
que lo de «un solo bautismo» en Efesios 4:5 se refiera al bau- tismo del Espiritu
de gracia, con lo que estarfa bien alineado con lo de «un solo Sefior y «una sola
fen; es decir, algo comun a todos los creyentes.

B) E/ bantismo del Espiritu tiene lugar el dia de la conversin y jamdis vuelve a ocurrir de nuevo.

A)

B)

Analicemos las dos clausulas por separado:

(a) Si el bautismo del Espiritu no fuese un hecho el dfa de la salvacion inicial, habria
entonces creyentes realmente salvos que no pertenecerfan al Cuerpo de Cristo por no
haber sido bautizados con el Espiritu. Serfa una situacién totalmente anormal, pues
ese es el bautismo que une a los creyentes en un solo Cuerpo; asi que, si alguien
pudiese ser salvo sin ser bautizado por el Espiritu, serfa un creyente fuera del Cuerpo.
(b) Si el bautismo del Espiritu necesitase ser repetido alguna vez, eso significaria que
el creyente habia sido separado del Cuerpo de Cristo y necesitaba ser unido de nuevo
a dicho Cuerpo. En efecto, el bautismo recibido en la conversién une a una persona
al Cuerpo de Cristo; entonces, si se necesita un segundo bautismo, es sefial de que,
entre los dos bautismos, ha ocurrido una separacion del Cuerpo.

. Consecuencias del bantismo del Espiritn

Nos une al Cuerpo de Cristo. Ya he tratado de esto en el punto anterior, pero conviene
repetirlo por las importantes enseflanzas practicas que de ello se derivan:

(a) Estar en el Cuerpo de Cristo significa que hemos resucitado con Fla una nueva
vida (Ro. 6:4) y deberfamos ejercitar nuestros dones a fin de contribuir a que ese
Cuerpo continte funcionando como es debido (ese es el contexto, anterior y
posterior, de 1 Co. 12:13).

(b) La experiencia del bautismo del Espiritu sirve de base y de exhortaciénpara
guardar la unidad del Espiritu en el Cuerpo de Cristo (contexto anterior y postetior
de Ef. 4:5).

(¢) La conciencia de que no necesitamos un segundo bautismo nos proporciona la
seguridad inamovible de nuestra posicion en el Cuerpo de Cristo.

Hace efectiva nuestra crucifixcion con Cristo (Ga. 2:20). Al estar unidos con Cristo en Su
muerte, sepultura y resurreccion, tenemos la base para tomar conciencia de nuestra
separacion del poder del pecado que habita en nosotros y para ser estimulados a
«eaminar en novedad de vida» (Ro. 6:4 —lit. véase también Col. 2:12).

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 15
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19 pregunta Antes de estudiar la presente leccion, ¢como entendia usted el bautismo

del Espiritu? ¢Ha cambiado el concepto que de ¢l tenfa usted anteriormente?

2 pregunta En su vida de creyente, ¢han ocutrido experiencias que usted podtia llamar
«grandes pasos de crecimiento» en algin punto de su conducta cristiana? ¢O han
sido pequefios, pero constantes, «pasos de santificacién» en comunién con el Sefior
y en el ejercicio de los dones espirituales en alguna area de ministerio?

3 pregunta ¢ Conoce usted casos de creyentes que afirman haber recibido el bautismo del
Espiritu después de convertidos? ¢Qué evaluacion podtia usted hacer de tales casos,
en vista de los resultados practicos evidentes en la vida de tales personas?

4¢ pregunta Si usted mismo ha tenido tal experiencia, scree usted que tomarla por el
auténtico e irrepetible bautismo del Espiritu afiadi6 algo esencial a tal experiencia, o
piensa que tal bautismo no tuvo nada de especial?

5 pregunta :Piensa que la experiencia aludida en la pregunta anterior no fue el bautismo
de gracia, comun a todos los ctreyentes, sino que, en realidad, obtuvo usted una
«segunda bendicion», segun la terminologfa en uso?

6“ pregunta Si usted piensa que obtuvo la «segunda bendiciény, ¢no cree que en su vida
cristiana, tendria usted los mismos —o mejores— resultados practicos, si llamasemos
a esa experiencia «la llenura del Espiritu Santox»?
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LECCION 1 6

La llenura del
Espiritu Santo

1. E/ texto clasico: Efesios 5:18

El lugar biblico que mejor expresa la llenura del Espiritu es Efesios 5:18, que dice

asf al pie de la letra: «Y no os embriaguéis con vino, en lo cual hay desenfreno, sino sed

lenos en el Espiritw». Por su importancia, voy a analizar cada una de las palabras de este

versiculo:

A)

B)

0

D

=

E)

)

Y. Esta conjuncién copulativa no debe desdeiarse, pues lo que Pablo va a decir ahora
es una consecuencia del contraste entre la insensatez y el entendimiento que se
expresa en el versiculo anterior.

No. La primera parte del versiculo expresa /o que no debe hacerse, en contraste con la
segunda parte, en la que Pablo exhorta a /o gue debe hacerse a cambio.

Os embriagnéis. Es presente de imperativo de la voz media, por lo que equivale a «zo
continuéis embriagandoos con vinoy. Sin embargo, ya que el Apdstol no menciona aqui la
embriaguez como algo que domine todavia a los creyentes de Ffeso (véase, por
contraste, 1 Co. 6:10-11, referente a «algunos» creyentes de Corinto), el imperativo ha
de ser equivalente a «no adoptéis la prictica de embriagaros con vinoy, pues también asi tiene
su expresion el presente continuo.

Con vino. El original usa aqui un dativo instrumental escueto: El vino es el medio para
embriagarse. Notese que este dativo va precedido del verbo «os embriaguéis». Ni
Pablo (véase 1 Ti. 3:8; 5:23), ni el propio Jesus (ver

Jn. 2:7-10, cuando ya habfan bebido bastante) prohibieron el uso del vino, sino el abuso.
Se da por supuesto que el creyente sabe controlar sus malas inclinaciones.

En lo cual. Algunos traducen: «en e/ cuabk. Gramaticalmente, ambas versiones son
correctas, pero el sentido pide que se traduzca «en lo cuab, ya que, como he dicho
anteriormente, el mal no esta en el vino, si no en embriagarse con vino.

Hay. En griego, es 3" persona de singular del presente de indicativo del verbo éinai =
«sem; pero este verbo cubre también las funciones impersonales del verbo «haber vy,
alguna vez (p.¢j. en el primer «era» de Jn. 1:1), las del verbo «existim.
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Desenfreno. 1.a RV 1960 vierte «disoluciény, pero es mejor «desenfreno» o «libertinaje».
El término griego es asotia, 1o contrario de soferia = «salvaciony; por lo que literalmente
significa «perdiciény, ya que el adverbio asdfos, de la misma raiz, se traduce en Lucas
15:13 por «perdidamente» (no se confunda con el «no se pierda» de Jn. 3:16 —RV
1960, donde el sentido es de «perdicién eterna» y el verbo es totalmente diferente).
Sino. Con esta conjuncion adversativa, la segunda parte del versiculo da un giro
completo para expresar /o gue hay que hacer en lugar de embriagarse con vino.
Sed llenos, al pie de la letra: 1d siendo lenos. El término griego del original es «plervdisther,
acerca del cual es conveniente hacer las siguientes consideraciones:
(a) Elverbo estd en tiempo presente; no es, pues, una llenura de una vezpor todas,
al contrario del sellado de 1:13. Hay que estar recibiendo continuamente la gracia y el
poder del Espiritu Santo, porque sin ¢l las energias de nuestra vida cristiana
comenzarian a languidecer hasta palidecer por completo.
(b) El verbo esta en el modo imperativo; es un mandato, no un simpleaviso o
consejo. Todo creyente debe ser lleno del Espiritu. (c) El verbo esta en la voz pasiva.
Esto indica, ni mas ni menos, que no somos nosotros los que #os lenamos a nosotros
mismos del Espiritu Santo, sino que debemos dgjarnos llenar (que no es lo mismo) del
Hspiritu Santo, ya que, siendo el Espiritu Santo una Persona, no un «vientow, ni un
«liquido» ni una «fuerza», no esta en nosotros fomar poco o mucho del Espiritu, sino
dejar que el Espiritu fome poco o mucho de nosotros: toma poco cuando no nos
dejamos invadir de Su poder y de Su gracia; con ello se tiende a «apagar el Espiritu
(1 Ts. 5:19); toma mucho cuando amorosamente nos dejamos llevar libremente de
El, avanzando asi en espiritualidad y madurez.

Quiero copiar, a este proposito, unas lineas de M.]. Erickson (en Christian Theology,

pag. 317):

«Nuestra salvacion no es un logro nuestro. LLa comunién con Dios no se
obtiene abriéndonos camino hasta Dios. Eso es imposible. No somos capaces de
elevarnos hasta el nivel de Dios cumpliendo las marcas que Fl nos traza. Y, aun
cuando pudiésemos hacerlo, todavia no serfa un logro nuestro. El hecho mismo
de conocer lo que espera de nosotros se debe a la revelacién que ha hecho de Si
mismo, no a un descubrimiento nuestro. Aunque no existiese, incluso, el
problema adicional del pecado, todavia la comunién con Dios serfa estrictamente
un caso de Su dadiva a nosotrosy.

1)) En el Espiritn. Aqui se rompe la simetria con la primera parte del versiculo. Al hablar
de la embriaguez con vino, el Apostol usa un dativo escueto, sin preposicion, pero
al hablar de la llenura del Espiritu usa el dativo precedido de la preposicion griega
en, 1a cual puede traducirse por «emn», «pom, «cony, «de», ya que todas ellas vierten
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igualmente la preposicion hebrea be, lo cual parecer influir en Pablo en algunos

lugares.

Ahora bien, cabe preguntar: ¢Por qué, al hablar del vino, usa Pablo el dativo
instrumental escueto y, al hablar del Espiritu Santo, usa el dativo precedido de la
preposicion en? ;Sera acaso por ser el vino un material inanimado, mientras que el Espiritu
es una Persona de la Deidad? No puede ser éste el motivo, ya que el apostol usa el dativo
instrumental escueto con referencia al Espiritu, por ejemplo, en Galatas 5:25 (dos veces,
y con dos verbos distintos). Ha de haber, sin duda, otra razén.

La razén, a mi parecer, es la siguiente: El vino es una sustancia muy inferior, en
naturaleza y esencia, a nuestra naturaleza humana (personal); de ah{ que seamos #osotros
los que podemos tomar poco o mucho, de acuerdo con el control que ejerzamos de
nuestras propias inclinaciones. En cambio, el Espiritu Santo es una persona de la Deidad,
infinitamente superior a nosotros en naturaleza y esencia; de ahi que sea El quien tome
de nosotros y ejerza el control de nuestras facultades; no podemos aumentar ni disminuir
Su capacidad, aunque si podemos resistirla, a no ser que nos tumbe con Su gracia
soberana. Por eso, en este tema de la llenura, el Espiritu nos desborda al llenarnos, siendo
asi, no sélo el Agente que nos llena, sino también como la «esfera» en la cual entramos.
Y eso es precisamente lo que ocurre aqui; sobre todo, si comparamos este lugar con 1
Corintios 12:13b, donde el Apéstol dice que «a fodos se nos hizo beber hacia un solo Espiritu»
(vers. lit.).

En efecto, la preposicion griega eis es vocablo de «direcciony, pero también se utiliza
como sustituto de la preposicién ez para indicar «descanso», «cobijo», «seguridad» y
«comuniény, como en Juan 1:18, donde Juan dice del «unigénito Hijow, «que eszd en (gt.
eis) el seno del Padre».

2. ¢Hay una cllenura» o puede haber varias en un creyente?

Para que no haya confusion en este tema, advierto que estoy tratando de la llenura
del Espiritu de gracia y, por tanto, en lo que tiene que ver con la espiritualidad, no con dones
ni, directamente, con la capacitacion para el servicio. Sobre esto trataré en el punto 3.

Con ese presupuesto, me parece que no estan en lo cierto quienes, como Billy
Graham, afirman que, en situaciones de emergencia (por ej., una fuerte, e imprevista,
tentaciéon, un problema grave, etc.), se requieren «llenuras» adicionales de caracter
temporal (hasta que «amaine el viento» —como suele decirse). Billy Graham usa la
siguiente ilustracion: Para el consumo de agua de una vivienda, puede bastar el agua que
de la cafieria se sirve por los grifos. Pero, si ocurre en la casa un incendio imprevisto, hay
que llamar a los bomberos para apagar el fuego.

Esta ilustracion flaquea por el punto en que Billy Graham asienta su admision de
varias llenuras, porque el Espiritu Santo tiene poder infinito, siempre suficiente para que
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de Fl obtenga el cristiano la gracia necesaria para hacer frente a los mayores problemas
de la vida y a las tentaciones mas graves con que los enemigos del alma puedan atacarle
de improviso, mientras que el suministro de agua de una cafierfa, por abundante que sea,
es siempre limitado.

Sostengo, pues, que bay una sola llennra del Espiritu de gracia y que, de esa plenitud,
puede siempre el creyente obtener la energfa suficiente para hacer frente a cualquier
contingencia.

Ademas, el interior espiritual del creyente no es como un recipiente metalico o de
cristal, cuya capacidad no puede aumentar, sino mas bien «elastico». Dice Grudem (o.c.,
pag. 782):

«Alguien podria objetar que una persona que ya esta “llena” del Espiritu

Santo no puede llegar a estar mas llena —si un vaso esta lleno de agua, no se le puede

echar mas agua. Pero el vaso de agua es una analogfa pobre para nosotros como

personas reales, ya que Dios nos puede hacer crecer y tener capacidad para contener
mucho mas de la llenura y del poder del Espiritu Santo. Una analogfa mejor serfa un
globo, que puede estar “lleno” de aire, incluso cuando tiene poco aire dentro.

Cuando se le introduce mas aire, el globo se agranda y, en este sentido, estd “mas

lleno”. Asi pasa con nosotros: podemos ser llenados del Espiritu Santo y, al mismo

tiempo, tener también mayor capacidad para recibir mas del Espiritu Santo.

Solamente a Jesus le dio el Padre el Espiritu sin medida (Jn. 3:34)». 3. ;Son lenos del

Espiritn Santo TODOS los creyentes?

Si no existiese tanta confusion entre los tedlogos, por no saber distinguir entre el
Espiritu de gracia y el Espiritu de poder, tal pregunta no tendrfa sentido. Pero para deshacer
tal confusion, voy a decir lo siguiente:

A) Cuando hallamos en las Escrituras las frases que expresan, de un modou otro, la
llenura del Espiritu, es menester preguntarnos: ¢Se refiere este texto a la Henura de
gracia 0 a la llenura de poder? Fl contexto nos dara la respuesta de forma explicita o
equivalente. Y hallaremos que incluso personas no salvas pueden ser llenas del
Espiritu (no simplemente teniendo el Espiritu sobre ellas).

B) Las Escrituras, no sélo del N.T., sino también del Nuevo, nos refieren casosde
llenura del Espiritu que no se refieren precisamente a la espiritualidad de la persona,
sino a la capacitacidn de dicha persona para un servicio especial. Por ejemplo:

(a) Exuodo 31:1-5. «Hablé Yahweh a Moisés diciendo: Mira, yo he llamado
por nombre a Bezaleel hijo de Uri, hijo de Hur, de la tribu de Juda; y /o be lenado
del Espiritu de Dios, en sabiduria y en inteligencia, en ciencia y en todo arte, para
inventar disefios, para trabajar en oro, en plata y en bronce, y en artificio de piedras
para engastatlas y en artificio de madera; para trabajar en toda clase de labor. El
contexto nos dice claramente que esa «llenura del Espiritu de Dios» era un don que
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realzaba las habilidades artisticas de Bezaleel, de forma que pudiese cumplir
debidamente con su cometido en cosa tan sagrada como los utensilios del taberndcnlo.

(b) Liucas 1:15. Dice el angel a Zacarfas: «porque serda (Jn —v. 13) grande
delante de Dios. No bebera vino ni licor fuerte, y serd leno del Espiritu Santo ann
desde el vientre de su madre». Es obvio que estamos aqui ante una «llenura de poden.
El contexto posterior expresa los servicios especiales que Dios iba a encomendar
a Juan el Bautista. Ver también Lucas 1:41, 67; Hechos 2:4; 4:8, 31; 9:17 y 13:9.
() Hechos 6:3. «Buscad, pues, hermanos de entre vosotros a siete varones
de buen testimonio, /Jenos del Espiritu Santo y de sabiduria, a quienes encarguemos
de este trabajo (setvir a las mesas —v. 2)». Ryrie (o.c., pag. 376) tiene este lugar
como uno de los que expresan Hennra del Espiritu de gracia, 1o mismo que Lucas 4:1;
Hechos 7:55; 11:24; 13:52 y Efesios 5:18. Dejando aparte el analisis de los demas
textos y la comparacién con Efesios 5:18, el texto que ahora estoy examinando
(Hch. 6:3) es, para mi, un caso muy claro de /a Mlenura de poder, ya que:

(1) Si Esteban es una excepeidn (véanse los vv. 5y 8) entre otros seis, que
ya son excepciones (v. 3) entre los demas creyentes, tanto que es menester
«buscarlosy, es sefial de que no estamos aqui ante la llenura de gracia, pues ésta esta
al alcance de 7odos, segun Efesios 5:18.

(2) En el versiculo 5, dice el texto que Esteban era «un varon Jeno de fe y
del Espiritn Santo». Pero la «fe» no puede ser aqui la gracia de la fe, pues ésta es
comun a todos los justificados por fe, sino la fe de poder, uno de los carismas del
Espiritu Santo (1 Co. 12:9) que, como veremos en la leccién 20, puede hallarse
incluso en quienes no tienen el Espiritu de gracia.

(3) En el versiculo 8 leemos que Esteban estaba «/eno de gracia y de poder (gt.
Pléres jdritos kai dundmeos). La asociacion de «gracia» con «poder» da a entender que
el término «gracia» no indica la gracia como «favor santificante», sino como «don
capacitante, al estilo de 1 Corintios 15:10 (la gracia del apostolado).

Asi que, a la pregunta que encabeza este punto 3, respondo decididamente: Si, sin
excepceion alguna, dependiendo de la obediencia de cada uno a la accion del Espiritu.

En otras palabras: A ningin creyente se le niega el acceso a la dllenura del Espirituy,
de la que trata Efesios 5:18 ni a una llenura «cada vez mayon.

4. Resultados de la lenura del Espiritu

Los resultados de la llenura del Espiritu pueden verse en el contexto posterior de
Ef. 5:18 hasta llegar a 6:9. Son los siguientes:

A) Una actitnd de adoracién y de gratitud (5:19-20): «Hablando entre vosotros con salmos,
con himnos y canticos espitituales, cantando y alabando al Sefior en vuestro corazon;
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dando gracias en fodo tiempo por todas las cosas al Dios y Padre en el nombre de
nuestro Sefior Jesucristor. Bien merece esta porcién un breve analisis:
(a) Notara el lector que, como primer resultado de la llenura del
Espiritu,pone Pablo la adoracion de alabanza al Sefior, antes que la accidn de gracias,
porque en esta ultima ya entra nuestro propio interés (damos gracias por algo que
Dios nos ha dado), mientras que la alabanza es completamente desinteresada
(alabamos a Dios por lo que es en Si). De ahi que, en los salmos laudatorios,
ocurren dos verbos hebreos distintos entre si: Hallel, que significa «alabam y yod,
que significa «dar gracias». Es lastima que la Reina-Valera no los distinga casi
nunca, vertiendo numerosas veces por «alabam el verbo yode.
(b) Todo lo que sigue en el contexto posterior mas cercano (no sélo losvv.
19 y 20, sino también el v. 21 y el 22 —éste implicito, sin verbo) esta en gerundio
castellano (participio griego), como sefial clara de que 7odo eso habria de fluir
espontaneamente de la llenura del Espiritu. Asi, el versiculo 21 comienza, segiun
el original, «Sometiéndoos»; y el v. 22, con el verbo implicito «<sometiéndoos» (mas
probable que «sometiéndose»): «las casadas (sometiéndoos) a los maridos
propiosy -gt. zdivis = «privados» o «particulares» (el mismo término que en 2 P.
1:20), es decir, «cada una al suyo».
(©) Otra cosa digna de notarse es que, en la alabanza del v. 19, no sé6lose
menciona la musica cantada, sino también —en mi opinion— la musica zustrumental,
pues la mencién de «salmos» implica un cantar acompafiado con el «salterio» (ver
Sal. 33:2; 150:3). Hoy dia, es frecuente cantar acompafidndose con la guitarra.
Contra la opinién de muchos, sostengo que la guitarra no puede quitar reverencia
al culto de adoracién, cuando no la quita la voz «procedente del Cielo. .. semejante
ala de guitarristas que guitarreaban con sus guitarras» (Ap. 14:2 —vers. lit.). Seguramente
le interesard al lector que el término que las versiones suelen traducir por «arpas»
es, en el original griego, kithdra = citara, del que se deriva el castellano «guitarray.
(d) No debe pasarse por alto que Pablo, al hablar de la accién de gracias(v.
20), especifica que hay que «dar gracias» en fodo tiempo (no hay tiempos «malosy»
para omitirlo) y por todas las cosas (no sélo las présperas, sino también las que el
mundo llama «adversas» —recordar Génesis 50:20 y Romanos 8:28).
B) Una actitud de sumision. Esta sumision afecta a diversas areas de la vida cristiana:

(a) Al drea conyngal. Efesios 5:22-24. «las casadas, a sus propios maridos, como al

Sefior...». En el versiculo 21, Pablo ha expuesto, como norma general, la «<sumision»

reciproca de los miembros de la congregacion. El verbo griego para «someterse» es

bupotdssesthai que, propiamente, no indica «sujecién», ni siquiera «sumisiény, sino

«subordinacidny. Es un término de connotacion militar, donde el orden y la disciplina

juegan un papel de la mayor importancia; pero no confiere sefiorfo ni dominio ni en

el ambito de la congregacion, ni en el de la familia ni en el de la sociedad. De paso

diré que lo de «en el temor de Dios», del versiculo 21, debe corregirse. El testimonio
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de los MSS a favor de la lectura «en e/ temor de Cristo» es abrumador. Significa «por
respeto a Cristor. Dice J. Leal, en su comentario a dicho versiculo: «Indica el motivo
que debe vivificar la relacién entre los diversos miembros de la familia cristiana.
Tras estos necesatios prenotandos, volvamos al versiculo 22. Comienza, pues, el
Apostol aplicando la norma general de la subordinacion a las relaciones conyugales
(asi, hasta el final del cap. 5). No voy a extenderme en un comentario amplio a toda
la seccion. El lector puede verlo en mi comentario de M. Henry. Me limito a decir
que, a la esposa, Pablo le exige subordinacion (v. 22), en todo (v. 24) y respeto (v. 33). No
le pide «amorm al marido, porque la mujer no conoce el término medio de la
«indiferencia’; ama u odia, y para siempre. La infidelidad conyugal no suele ser en ella un
fenémeno espontaneo, sino reactivo. En cambio, al marido Pablo le exige amor, nis
qgue a si mismo, y sacrificio, con el modelo de Cristo por delante (vv. 25-31). Al contratio
que la mujer, el varén es poligamo casi por naturaleza; su corazéon es voluble y puede
cambiar del amor al odio, o a la indiferencia, y viceversa. L.a mujer puede cambiar de
opinidn con respecto a un hombre, pero no cambia de sentimientos; por el contrario,
el hombre puede cambiar de sentimientos con respecto a una mujer, pero no cambia de
opinién, ya que, en lo tocante al amor, a la mujer se la conoce en seguida. Muchas de
estas consideraciones no se hallan en mi comentario de M. Henry.
(b)  Aldrea familiar. Efesios 6:14. «Hijos (gr. tékna = prole de ambos sexos), obedeced
en el Sefior a vuestros padres (gt. gonéusin = progenitores de ambos sexos)». Pablo
afiade aqui una razon diferente de la que expone en Colosenses 3:20 («porque esto
agrada al Seflom). Aqui dice: «porque esto es justo (gr. dikaion = lo que pertenece a la
justicia que el cristiano debe practicat)». Esta «justicia» la cuamplen los hijos honrando
(gr. tima = «honom compuesto de «respeto» y «aprecion) al padre y a la madre (v. 2).
El Apdstol anade aqui (v. 3) una razon suplementaria: «para que te vaya bien y seas
de larga vida sobre la tierra». Esta parece ser la «promesax a la que se refiere en la 2°
parte del versiculo 2. ;Cémo dice que es «el primer mandamiento con promesay,
cuando no es el primer mandamiento ni es la primera promesa aneja a un
mandamiento? La tnica solucién valida esta en entender «primero» en sentido de
«primordial para un israelita», no tanto por los bienes materiales como por la vida
larga, en paz y en comunién con Yahweh, que la bendicion paternal comportaba. A
continuacién, Pablo se dirige (v. 4) a los padres (gr. patéres = padres del sexo
masculino), a quienes Proverbios 1:8 atribuye las funciones de correccidn y disciplina que
en este versiculo 4 se indican (gr. nouthesia y paidéia respectivamente, que se hallan en
orden inverso en Ef. 6:4). Permitaseme traducir literalmente Proverbios 1:8, por su
importancia exegética y doctrinal:

«Hscucha, hijo mio, la correccion (heb. musar) de tu padre »Y no desprecies la

instruccion (heb. torat -jla ley!) de tu madre».
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Como puede ver el lector, la «correcciony» pertenece al padre, a quien también pertenece
la disciplina, de acuerdo con Hebreos 12:7-11. En cambio, a la madre pertenece ensefiar
algo asf como el ABC de la Ley al nifio que todavia esta arrimado a su pecho. Un padre
puede ensefar a sus hijos muchos conocimientos, incluso el conocimiento de las Sagradas
Escrituras, pero la madre ensefia al hijo las primeras verdades que hacen sabio para la
salvacion (2 'Ti. 3:15). Véase también 2 Timoteo 1:5, y corrija el lector una palabra en 3:14;
el original griego no dice «... de quién», sino «... de quiénes», en plural, apuntando sin duda
a la abuela y a la madre de Timoteo. Ademas, el verbo no es pretérito perfecto, sino
aoristo: «aprendiste, que implica una mayor anterioridad.
() Aldrea social (vv. 5-9). Pablo se dirige a siervos y amos que son creyentes. Lo hace
mas brevemente en Colosenses 3:22-4:1. En ninguno de los dos lugates se mencionan
amos no creyentes, pero conociendo la mentalidad del Apéstol (ver, p.ej,. Ro. 12:17-
21), se puede asegurar que lo que dice Pablo a los siervos (gr. dosiloi = «esclavosy) tiene
también aplicacion cuando los amos no son creyentes, y aun malvados. Sin embargo
(ver 1 Co. 7:20-21), un esclavo creyente tiene derecho a emanciparse de su amo.
Veamos brevemente lo que Pablo pide al esclavo y al amo:

(1) Al esclavo le pide: (I) obediencia; (II) respeto y sentido de la
responsabilidad, pues eso es lo que significa la frase «con temor y temblor; (I1I)
«sencillez de corazony, es decir, sinceridad, integridad y labotiosidad; «conzo a Cristo»
(la misma frase de 5:22) ya que todo lo que el cristiano practica adquiere caracter
«sagradox; no hay accion «neutral» para él: o sirve, en dltima instancia, al Sefior o
se sirve a s{ mismo... o al diablo; (IV) no para ser vistos, esto es, no sélo cuando
el amo esta presente y vigilando. En la motivacion, Pablo les recuerda (I’) que,
sirviendo asi al amo, «estan haciendo la voluntad de Dios»; (IT') que cada uno
cosechara de parte de Dios conforme al bien que haya hecho.

(2) Al amo le pide: (I) que se comporte con los esclavos en justa
correspondencia con lo que se exige a los esclavos; (IT) que no eche mano al latigo
para castigar al esclavo que, a juicio del amo, no rinde lo que el amo esperaba de
¢l. En la motivacién, Pablo les recuerda que, sobre «esclavos» y «amosy,
indistintamente, hay en el Cielo un «Sefior de ambosy». 5. s Cdmeo puedo yo ser lleno del

Espiritu?

Con este punto termina Ryrie el capitulo 66 sobre la Jenura del Espiritu. A la pregunta
que encabeza este punto, responde Ryrie de dos maneras:

A) No bhay que orar para ser lleno del Espiritu, puesto que, tras la experiencia de
Pentecostés, no existe en el N.T. ningun ejemplo de tal clase de oracion.
Personalmente, tengo mis reservas acerca de ese modo de pensar del Dr. Ryrie.
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B)

Es cierto que la /enura es obra de la iniciativa soberana del Espiritu Santo, pero
seguramente que un creyente puede orar para ser mas y mas lleno del Espiritu y
para que lo sean otros creyentes. sQué es un «reavivamiento» sino una mayor
llenura personal y colectiva del Espiritu de gracia y de poder? Y, aunque nada
podemos hacer para hacer bajar del Cielo un «reavivamiento», a buen seguro que
podemos pedir con ansiedad, como Isafas (Is. 64:1): Oh, si rasgases los cielos y
descendieras...»

«Si la llenura —dice Ryrie (o.c., pag. 378)— tiene que ver con el control delEspiritu
en la vida de una persona, entonces la llenura esta relacionada con la obediencia
rendida (ingl. yieldedness)... Puedo controlar mi voluntad, pero no puedo
manipular Sus actividades». Totalmente de acuerdo, en esto, con el Dr. Ryrie.

Un alumno de W. Grudem (citado por €l, en nota al pie de la pag. 783 de su o.c.),

después de trabajar por mas de diez afios con estudiantes universitarios, confiesa haber

hallado en los estudiantes cristianos un deseo muy grande por saber cémo pueden ser

llenos del Espiritu Santo, y concluye que una ensefianza efectiva en el area de referencia

debe incluir «la necesidad 1) de rendir completamente nuestra vida a Dios (Ro. 12:1; Ga.

2:20), 2) de depender completamente de Dios para el poder en orden a vivir la vida
cristiana (Ro. 8:13; Ga. 2:20; 3:2-3) y 3) de obedecer los mandamientos de Dios en nuestra
vida (1 Jn. 2:6)».

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 16

14 pregunta ¢ Cree usted que serfa correcto, conveniente, tratar de obtener en este momento

de su vida una experiencia de llenura del Espiritu Santo? ;:Cémo podria uno llegar a

estor

2 pregunta 'Todos nos percatamos de que es posible dar demasiado énfasis a una cosa

buena en la vida cristiana, hasta el punto de que nuestra vida cristiana llegue a

desequilibrarse y no sea en el ministerio tan efectiva como deberfa ser. Pensando en

los distintos aspectos en los que podemos crecer en la vida cristiana (conocimiento

de la palabra de Dios, oracién, amor a Dios y al préjimo —incluidos los no cristianos—

, adoracion, santidad de vida, uso de los dones espirituales, comunién con Dios,

etc.), ¢en qué areas cree usted que necesita pedir a Dios un mayor crecimiento en su

vida?
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3¢ pregunta Insistiendo en el mismo punto, ¢serfa conveniente pedir al Sefior una nueva
llenura del Espiritu Santo para contribuir al crecimiento en las areas mencionadas
en la pregunta anterior?

4° pregunta Respecto a este tema de la llenura del Espiritu, scree usted que las iglesias
evanggélicas, en general, estin adquitiendo mayor unidad en cuanto a este aspecto,

o piensa usted que, por el contrario, les esta ocasionando mayor divisién?

LECCION 1 7 El

Espiritu Santo en la glorificacion del creyente

I INTRODUCCION

Cristo vino a este mundo a morir por nosotros —las personas, no sélo una parte de
nuestra naturaleza racional—, y su redencion, por tanto, no sélo alcanzé a nuestro espiritu
para rescatarlo del pecado, sino también a nuestro cuerpo. Asi que la aplicacion de la
redencién, en la que el Espiritu Santo esta trabajando en el creyente, no sera completa
hasta que nuestro cuerpo esté completamente libre de los efectos de la caida original. La
etapa de la aplicacién de la redenciéon en la que recibiremos el cuerpo de resurreccion es
lo que llamamos glorificacion.

El dia de nuestra glorificacién sera un dia de espléndida victoria, porque en ese dia
sera destruido el postrer enemigo, como dice la Escritura: «Porque preciso es que ¢l
(Cristo —v. 23) reine hasta que haya puesto a todos sus enemigos debajo de sus pies. Y e/
postrer enenigo que serd destruido es la muerte« (1 Co. 15:25-26). Y, al final de la discusion sobre
la resurreccion de los cuerpos de los creyentes, Pablo exclama: «Sorbida es la muerte en
victoria. ¢Dénde estd, oh muerte, tu aguijon? sDénde, oh sepulcro, tu victoria?» (1 Co.
15:54-55).

1. Definicién

Podemos decir que la glorificacion es «el paso final en la aplicacion de la redencion«.
Cuando el Sefior regrese para tomar a los Suyos, los cuerpos de los que entonces no hayan
experimentado la muerte fisica seran transformados, y los creyentes que hayan muerto

seran resucitados a la nueva vida del cuerpo de resurreccion.

2. Lugares del N.'T. que muestran la glorificacion del creyente
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LLa porcion clasica acerca de la glorificacion o resurreccion del cuerpo es 1 Corintios
15:12-58. Dice el Apostol: «Porque asf como en Adan todos mueren, Zambién en Cristo todos
serdn vivificados. Pero cada uno en su debido orden: Las primicias: Cristo; luego, los que
son de Cristo, en su venida» (1 Co. 15:2223 —el v. 23 es preciso ordenarlo sintacticamente
de ese modo, para evitar confusiones). Y, mas adelante, afiade: «He aqui, os digo un
misterio: No todos dormiremos; pero todos seremos transformadoes, en un momento, en un
abrir y cerrar de ojos, a la final trompeta; porque se tocara la trompeta, y los muertos
seran resucitados incorruptibles, y nosotros seremos transformados» (vv. 51-52).

Otra porcion importante es 1 Tesalonicenses 4:13-18, que dice asi al pie de la letra:
«Mas no deseamos, hermanos, que ignoréis acerca de los que duermen, para que no os
entristezcais también, como los demas que no tienen esperanza. Porque si creemos que
Jestis muri6 y resucitd, asi también traera (gr. dxes = «conducira« -el mismo verbo de Ro.
8:14) Dios con ¢l alos que durmieron por medio de él. Porque os decimos esto en palabra
del Sefior: que nosotros, los que vivamos, los que hayamos quedado hasta la venida del
Seflor, no precederemos a los que durmieron; pues el Sefior mismo, en voz de mando,
con voz de arcangel y con trompeta de Dios, descendera del cielo, y los muertos en Cristo
resucitaran primero; después nosotros, los que vivamos, los que hayamos quedado, serenzos
arrebatados juntamente con ellos en las nubes al encuentro del Seitor al espacio aéreo (jal primer cielol);
y asi, para siempre con el Sefior estaremos (éste es el orden sintactico en el original). De
modo que consolaos los unos a los otros con estas palabrasy.

No son éstos los tnicos lugares del N.T. que nos proporcionan esta ensefianza. El
lector puede estudiar también Juan 5:28-29; 6:39-40 (también vv. 44 y 54); Ro. 8:11; 2 Co.
5:1-10 y Fil. 3:20-21.

3. sHay en el A.T. alguna evidencia de la futura glorificacion?

A esta pregunta respondo sin titubeos: El tnico lugar del A.T. en el que es evidente
que se expresa la enseflanza de la resurreccion de los muertos es Daniel 12:2 (que el
propio Jesus recoge en Jn. 5:29), con la promesa del Sefior preencarnado al propio Daniel
en el v. 13. Advierto aqui que otros lugares que suelen aducirse (Job 19:25-206; Sal. 49:15;
73:24-25; Pr. 23:13-14; Is. 26:19 —véase a la luz de Ez. 37) no prueban nada en buena
hermenéutica.

Sin embargo, lo que es sumamente oscuro en el A.T. se hace claro en el Nuevo.
Quiero decir, que el A/T. suministra una prueba zndirecta, a través de la revelacion completa del
N.T. Asi lo muestran los siguientes lugares:

A) Juan 11:23-24. «Jesus le dijo (a Marta —v. 21): T'u hermano resucitara. Marta le dijo:
«Y'0 5¢ que resucitard en la resurreccion, en el dia postreron. Esto indica que muchos judios
contemporaneos de Jesds tenfan alguna esperanza en una futura resurreccion
corporal.
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Hechos 24:15. El sumo sacerdote Ananfas y algunos de los ancianos descienden al
tribunal del gobernador Félix con el fin de acusar a Pablo de ser «una plaga, y
promotor de sediciones entre todos los judios por todo el mundo, y cabecilla de
la secta de los nazarenos» (v. 5). Cuando Félix le dio a Pablo permiso para hablar
(v. 10), confeso, entre otras cosas, algo que le era comun con los que estaban alli
presentes para acusatle: «teniendo esperanza en Dios, la cual también ellos
abrigan, de que ha de haber resurreccion de los muertos, asi de justos como de injustos«.
Hebreos 11:10 nos dice de Abraham que «esperaba /a cindad que tiene fundamentos,
cuyo arquitecto y constructor es Dios», por lo cual «habité como extranjero en la tierra
prometida« (v. 9). Esa cudad no puede ser otra que la Jerusalén celestial de
Apocalipsis 21:2. Algo que debe causar inmenso gozo a todo creyente es que dicha
ciudad:

(a) «Tiene fundamentos», es decir, esta sélidamente edificada, no hay para ella
peligro de derrumbamiento, ni de incendio ni de inundacion.

(b) «Cuyo arquitecto. .. es Dios». Esto explica que la ciudad no corra peligro
en absoluto, puesto que quien ha trazado el plano, como arquitecto, ha sido el
mismo Dios. Podemos imaginarnos la belleza de todas sus estructuras, como obra
digna de la sabidurfa, del amor y del poder infinitos de Dios. «No faltara ningin
detalle» —como suele decirse.

(©) «Cuyo... constructor es Dios». Si Dios fuese el arquitecto, pero no el
constructor, siempre cabria algin defecto en el edificio, ya que sélo Dios es
infinito en todas sus perfecciones y, por tanto, Zofalmente fiable. Pero el arquitecto
es también el constructor. Dios no quiere delegar en nadie la tarea de preparar una
mansién digna de El para Sus hijos. Esta tarea amorosa, de la que Dios no tiene
por qué avergonzarse, es la que se menciona en el versiculo 16: «Pero anhelaban
una mejor (patria —v. 14), esto es, celestial, por lo cual Dios no se averglienza de
llamarse Dios de ellos; porque les ha preparado una cindady.

D) Hebreos 11:17-19. «Por la fe Abraham, cuando estaba siendo probado (lit.), ofrecié

a Isaac; y el que habia recibido las promesas (de tener una descendencia
innumerable a través de Isaac) ofrecia a su unigénito (Ismael, el hijo de la esclava,
no cuenta aqui), habiéndosele dicho: En Isaac te sera llamada descendencia;
pensando gue Dios es poderoso para levantar aun de entre los muertos, de donde, en sentido
figurado, también lo volvié a recibim. Esta porcion explica muchas cosas del
capitulo 22 del Génesis:

(2’) Muestra la firmeza de la confianza que Abraham tenfa en e/ objeto de su fe: un
Dios Todgpoderoso.

(b”) Explica por qué dijo Abraham a sus siervos (Gn. 22:5) «... y volveremos (plural)
4 VOSOtrosy.

(c’) También explica por qué, ante la pregunta inquietante de Isaac (v. 7), Abraham
contest6 (v. 8) «Dios se proveerd de cordero para el holocausto, hijo mio».
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(d’) Finalmente, indica la firme determinacién de Abraham al preparar, sin pansas
para considerar lo tremendo del acto que iba a ejecutar, todo lo necesario para el sacrificio
(v. 9) y, sin pausa también (v. 10), «extendid Abraham su mano (es decir, alargd la mano
hacia el cuchillo) y fomd el cuchillo para degollar a su hijo». Pongamonos, por un
momento, en el lugar de Abraham, ¢nos atreverfamos a degollar con un cuchillo
a un hijo unigénito por el cual habfamos estado suspirando durante cien afios?
¢Qué pensamientos pasarfan por la mente de Abraham en ese momento?
«Pensamientos? Solamente uno: «Dios es poderoso para levantar aun de entre los nuertos».

4. sComo serd nuestro cuerpo en la resurreccion?

A esta pregunta responde Pablo en 1 Corintios 15:42-44. Usando los similes del

grano de trigo que se siembra (vv. 36-39) y el del diferente brillo de los astros (vv. 40-41),

dice: «Asz también es la resurreccion de los muertos. Se siembra en corrupeion, resucitard en incorrupcion.

Se siembra en deshonor, resucitard en gloria; se siembra en debilidad, resucitard en poder. Se siembra

cuerpo animal, resucitard cuerpo espirituak. Aqui tenemos las cuatro preciosas cualidades de

los cuerpos de resurreccion:

A)

B)

0

«Se siembra en corrupcion, resucitard en incorrupeidn». Nuestro cuerpo mortal esta sujeto a
toda clase de deterioro: dolores, enfermedades y, finalmente, la muerte que convierte
el cuerpo en un montén de escombros. En cambio, el cuerpo de la resurreccion estara
inmune de todo deterioro. Pablo le aplica aqui el mismo vocablo de 1 Pedro 1:4: «para
una herencia incorruptible. . .», es decir, imperecedera por su propia naturaleza. Nada ni
nadie podra destruir de nuevo nuestro cuerpo de resurreccion (ver Ap. 21:4).

«Se siembra en deshonor (mejor que «deshonra» —que tiene una connotacién moral
peyorativa), resucitard en gloria». El cuerpo muerto, especialmente cuando comienza la
descomposicion, queda despojado de cualquier atractivo fisico que haya podido
poseer en vida. Por contraste, el cuerpo resucitado brillard con el resplandor glotioso
de la Transfiguracion. Ademas, como el término «gloria» se aplica a menudo en las
Escrituras al resplandor que rodea la presencia misma de Dios, el vocablo sugiere que
el resplandor que envolvera nuestro cuerpo sera una evidencia exterior muy apropiada
de la posicion tan elevada que Dios nos ha otorgado y de que somos semejantes a
Cristo resucitado, llevando su imagen (v. 49). Ver Daniel 12:3; Mateo 13:43; Filipenses
3:21; Colosenses 3:3; 1 Juan 3:2. Ya se insinuaba la gloria de la era venidera en el
resplandor que irradiaba el rostro de Moisés por la estrecha comunién con la gloria
de Yahweh (Fix. 34:35).

«Se siembra en debilidady. Nada tan inerte ¢ impotente como un cadaver; al no tener
vida, tampoco tiene capacidad de movimiento. En cambio, cuando resucite en poder, no
solo sera inmune a la enfermedad y al envejecimiento, sino también lleno de energfa
y poder. Esto no significa que vayamos a ser en el cielo «supethombres» al estilo
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legendario de Hércules. Dice Grudem (o.c., pag 832): «Sera la fuerza suficiente para
llevar a cabo todo lo que deseemos hacer en conformidad con la voluntad de Dios».
D) «Se siembra cuerpo natural (mejor que «animal» —es el mismo vocablo de 1 Co. 2:14);
resucitard cuerpo espirituak. Se llama «natural» al cuerpo que ahora tenemos porque es
un cuerpo adaptado a las caracteristicas de nuestra existencia terrena, sometido a las
concupiscencias desordenadas después de la caida original y gobernado por una
voluntad inclinada al pecado. El cuerpo que recibiremos en la resurreccién sera
«espititualy, no porque sea de naturaleza espiritual, ya que tendra consistencia fisica, ni
tampoco porque esté animado por el Espiritu Santo, sino porque estara adaptado al
pnéuma o principio de la vida espiritual en su doble aspecto de «intelectiva natural» y

«espititual sobrenaturaly.

Recordari el lector que repetidamente, a lo largo del CURSO, he hecho notar que la
obediencia a Dios, lejos de disminuir la libertad, la consolida. Recientemente, lo he
comentado en la leccién 12 al hablar del proceso de «integraciong; luego, en la pregunta
14 de la misma leccién 12, y en la leccién 16, en el punto 4, B), (c), (1) y en el punto 5,
B). Con su inimitable estilo, C.S. Lewis, en The Problem of Pain, cap. VIII sobre el Infierno,
hacia el final, paginas 115-116, hace ver esto mismo acerca de los bienaventurados en el
Cielo, en contraste con la esclavitud autoimpuesta por los condenados en el Infierno. Lo
pongo aqui, traducido del inglés, no sélo por su penetracion teoldgica, sino también por
su valor devocional:

«Ellos (los condenados) disfrutan para siempre la horrible libertad que
habfan exigido y, por tanto, estan autoesclavizados: asi como los bienaventurados,
sometiéndose para siempre a la obediencia, se vuelven por toda la eternidad mas
y mas libres.

»A fin de cuentas, la respuesta a todos los que objetan a la doctrina del
Infierno, es en si misma una pregunta: “;Qué le pide usted a Dios que haga?”
¢Que borre todos sus pecados pasados y que, a toda costa, les otorgue un nuevo
comienzo, suavizando todas las dificultades y ofreciendo toda clase de ayudas
milagrosas? Pero, si ya lo ha hecho en el Calvario. sQue los perdone? No quieren
ser perdonados. ¢Que los deje solos? Ay, me temo que eso es lo que El hace.

»Una advertencia, y termino. A fin de estimular las mentes modernas a un
entendimiento de las consecuencias, me atrevi a introducir en este capitulo una
descripcion de la clase de hombre malo del que mas facilmente percibimos que es
verdaderamente malo. Pero una vez que la descripcion ha cumplido su papel,
cuanto antes se olvide, mejor. En todas las discusiones acerca del Infierno,
deberfamos tener constantemente ante nuestros ojos la posible condenacion, no

de nuestros enemigos ni de nuestros amigos (pues ambos enturbian la razo6n), sino
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de nosotros mismos. Este capitulo no es acerca de la esposa o del hijo de usted,
ni acerca de Ner6n o de Judas Iscariote; es acerca de usted y de mi».

Volviendo alo de las cualidades de los cuerpos resucitados, Pablo no menciona otras
cualidades como la penetrabilidad y la ingravidez. De esta dltima (no estar sujeto a la ley
de la gravedad), parece una consecuencia logica de la «resurreccion en poder« (1 Co. 15:43b)
e incluso de la «resurreccion como cuerpo espirituab, docil al mando del Espiritu. En cuanto a
la penetracion (no estar sujeto a la ley de la impenetrabilidad), las Escrituras la mencionan
al decirnos que «estando las puertas cerradas en el lngar donde los discipulos estaban rennidos por
miedo a los judios, vino Jesiis, y puesto en medio...» (Jn. 20:19 —también en el v. 26). Igualmente
sali6 del sepulcro sin remover la piedra y pasando a través de los lienzos que lo cubrfan
por completo (Jn. 20:6-8), como ya vimos en la leccién 17 de la Parte 11 (Dios Redentor)
del CURSO.

Entre otras cuestiones que podrian discutirse por su interés, esta la de la identidad
del cuerpo resucitado con el cuerpo que tenemos en esta vida, lo que tiene conexion con
la cuestién sobre si nos reconoceremos mutuamente en el Cielo. Para responder a esto,
voy a establecer las siguientes afirmaciones, con base en 1 Corintios 15:36-41:

(a) El cuerpo resucitado es diferente del cuerpo sepultado (vv. 36-41).
(b) El cuerpo resucitado esta relacionado con el cuerpo sepultado (v. 30).
(c) El cuerpo resucitado guarda una identidad con el cuerpo sepultado  (v. 38).

Voy a mostrar a continuacién la base biblica de cada una de esas tres afirmaciones:

(a) E/ cuerpo resucitado es diferente del cuerpo sepultado. En efecto, Pablo dice (vv. 37-38): «Y lo
que siembras 70 es el cuerpo que ha de salir, sino el grano desnudo, ya sea de trigo o
de otro grano; pero Dios le da un cuerpo como él quiso, y a cada semilla su propio
cuerpo.

Comentando estos versiculos, dice Ch. Hodge (1 Co., pag. 318):

«lla primera clausula de este versiculo (el 37) es absolutamente
independiente. Y en cuanto a lo que siembras, no siembras el cuerpo que ha de salir. Es
decir, no siembras la planta, sino e/ grano desnudo, el simple grano, gue puede ser de
trigo 0 de otro grano. El prop6sito de la ilustracion es mostrar que lo que sale es muy
diferente de lo que se ha depositado en la tierra. Siembras una semilla y aparece
una planta».

(b) E/ cuerpo resucitado estd relacionado con el cnerpo sepultado. Es decit, hay cierta continuidad
entre ambos. Dice Pablo (v. 36): «Necio, /0 gue t siembras no se vivifica, i no nuere
antes». La conexion sintactica de estas dos proposiciones es tal, que no puede menos
de admitirse que hay una continuidad entre el cuerpo que ahora tenemos y el que

recibitemos en la resurreccién. Ya Tertuliano tuvo que salir al paso de quienes
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negaban toda clase de identidad entre el cuerpo muerto y el resucitado. LLos escritores
eclesiasticos de los primeros siglos hacian ver que la palabra misma «re-surreccion» lo
indicaba, ya que «re» da a entender que vuelve a levantarse lo que cayd. Ver Epifanio hacia
el 375.

Si el cuerpo resucitado no tuviese ninguna conexiéon con el cuerpo muerto,
tendriamos, como dice L. Ott (Fundamentals of Catholic Dogma, pag. 491), «la inquietante
posibilidad de que el esqueleto de un muerto esté en la tierra, mientras que él esté en
el cielo con el cuerpo resucitado». Y el tedlogo bautista A.H. Strong escribe (Systematic
Theology, pag. 1.019):

«Si mi cuerpo fuese aniquilado en este momento y, una hora mas tarde, Dios
crease un segundo cuerpo exactamente igual al actual, yo no podria considerarlo
justamente el mismo aun cuando estuviera animado por la misma alma y esta alma
hubiera existido sin interrupcion entre el tiempo de la aniquilacion del primer cuerpo
y la creacion del segundo. Asi que, si el cuerpo depositado en la tumba fuese
completamente disuelto en sus elementos, y Dios crease en el fin del mundo un
cuerpo enteramente nuevo, Pablo no habria podido decir: “Es menester que esto
corruptible sea vestido de incorrupeion” (1 Co. 15:35), ni “Se siembra en deshonor, resucitard en
glorid” (v. 43)».

(c) E/cuerpo resucitado gnarda nna identidad con el cuerpo sepultado. Dice Pablo (v. 38): «pero Dios
le da el cuerpo como él quiso y a cada semilla s« propio grano».
A causa de la fluidez con que el Apdstol va desarrollando su argumentacion, no es
facil distinguir entre los diversos aspectos que estoy comentando. También podria
organizarse la porcion (vv. 36-38) del modo siguiente:
(2") Identidad (v. 306).
(b’) Diversidad (v. 37).
(c’) Continuidad (v. 38).
Podemos concluir, pues, que Pablo no habla de un cuerpo distinto, sino de un cuerpo
transformado, y que se esta refiriendo tGnicamente al cuerpo de los salvos, de los que

«durmieron en el Sefiom. Mas sobre todo esto, en mi libro Escatologia 11, lecciones 14 y
15.

5. ¢Cudndo serd la resurreccion de los justos?

Entramos ahora en un tema polémico, sobre el cual sanos y salvos expositores
biblicos difieren conforme al concepto que tienen de la Segunda Venida del Sefor.
Trataré de resumir, con la mayor claridad posible, lo que escribi en Escatologia II, desde la
leccién 16 hasta la 26 inclusive. Comenzaré por lo que aparece mas explicitamente en las
Escrituras, para pasar después a lo que no esta tan explicito.
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A) Las Escrituras dicen explicitamente que hay #za diversidad radical en la resurreccion
de los muertos (véase Dn. 12:2; Mt. 25:46; Jn. 5:28-29; Hch. 24:16).

B) Las Escrituras dicen implicitamente que hay, por lo menos, dos resurrecciones de los
Jjustos. Veamos los siguientes lugates:

(a) 1 Corintios 15:22-24. «Porque asi como en Adan todos mueren, también en Cristo
todos serdn vivificados. Pero cada uno en su debido orden: Las primicias, Cristo; luego los que
son de Cristo, en su venida. Después (vendra) e/ fin, cuando entregue el reino al Dios y
Padre». Esta porcion insinia por lo menos que habra tres resurrecciones de los
justos, porque menciona 1) las primicias; es cierto que eso se refiere a Cristo, no a un
grupo «sueltor, pero la misma terminologfa nos lleva a las primicias de la cosecha
en Israel, las cuales no se componfan de un solo grano ni de una sola espiga, sino
de uno o varios manojos de espigas; 2) /uego, los que son de Cristo en su venida. Aunque
no se admita mas que un solo momento en la Segunda Venida de Cristo, éstos
forman obviamente un segundo grupo; 3) Después (vendra) el fin... Incluso
expositores amilenialistas como los redactores de la Biblia Cantera-Iglesias, suplen
el verbo «vendrax, con lo que se insinda un tercer grupo de resucitados en «el fin»,
que no puede ser otro que el fin de la historia de la salvacién. Ahora bien, no se
puede objetar diciendo que la universalidad del versiculo 22 pide que se entienda
también de la resurreccion de los no salvos, pues el verbo griego zoopoiethésontai =
«seran vivificados» s6lo puede referirse a salvos (comp. con Jn. 5:21).

(b) Apocalipsis 20:4-5 dice de los martires anteriormente decapitados que «volvieron a la
vida y reinaron con Cristo mil aios. Pero los otros muertos no volvieron a vivir hasta que se
cumplieron los mil ajios. Esta es la primera resurreccion». Veamos lo que, en este texto, hay
totalmente claro y lo que ya es discutible: 1) Esta claro que se habla aqui de dos
resurrecciones fisicas; 1a primera resurreccion no puede ser una resurreccion espiritual
porque todo el contexto prueba lo contrario; 2) El versiculo 6 implica que la primera
resurreccion no tiene que ver con los no salvos, sino con el bienaventurado y santo.
Pero 3) los 24 ancianos que apatecen en el Cielo ya en el capitulo de Apocalipsis es
lo mas probable que sean una representacion regio-sacerdotal de la iglesia, arrebatada
(1'Ts. 4:17) antes de la Gran Tribulacién; forman, pues, un grupo de salvos distinto
de los de Apocalipsis 20; y 4) es muy probable que, durante el Milenio mueran
bastantes personas salvas (ver Is. 65:20); si es asi, seguramente habran de resucitar
antes de ser presentadas ante el Sefior en el Juicio Final, con lo que tendrfamos un
tercer grupo de resucitados salvos.

C) Las Escrituras dicen explicitamente que existe un Mzlenio, ya que, hacia el final del
Apocalipsis, en Apocalipsis 20:2-7, la expresion griega jilia éfe = «mil afios,
aparece seis veces. Durante ese tiempo el diablo bien caracterizado con los cuatro
nombres con que ocurre a lo largo de las Escrituras, estara atado y encerrado en
el abismo.
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Con lo que hemos dicho en B) acerca de las resurrecciones, parece obvio el tiempo

en que tal acontecimiento ha de ocurrir. Sin embargo, hay numerosos expositores

biblicos que no lo ven asi. Las opiniones se dividen en tres grupos:
(a) Los amilenaristas (o amilenialistas, y asi en los otros dos casos), en general, niegan
la existencia de un periodo literal de mil afios de paz en la perspectiva profética del futuro;
afirman que Satanas fue atado cuando Cristo triunf6 sobre ¢l en la Cruz y dicen que
Cristo ya reina. Critica: 1) No hay motivo para negar el sentido /zera/ del Milenio. 2) Que
Cristo esté reinando ya, cuando el mundo sigue rechazandolo, es demasiado optimismo.
Con respecto a la Iglesia, Cristo es la Cabeza y el Esposo, pero no es el Rey. 3) Finalmente,
que el diablo esté ya atado y encerrado no es conforme a la experiencia ni conforme a las
Escrituras (ver, p.ej., Hch. 5:3; 1 Ti. 5:15; Stg. 4:7; 1 P. 5:8). Como alguien ha dicho, «si
el diablo est4 atado, muy larga tiene que ser la cadena, pues llega hasta los ultimos confines
de la tierra».
(b) Los postmilenaristas admiten un Milenio literal, pero aseguran que la Segunda
Venida de Cristo ocurrira después del Milenio. En la era presente, la predicacion del
Evangelio efectuara progresivamente un aumento de paz y de toda clase de bendiciones,
hasta que todo esté preparado para que se cumpla la profecia de Isafas 11:9: «la tierra serd
llena del conocimiento de Y abweb, como las agnas cubren el mar». Critica: Para refutar esta opinion,
no hace falta acudir a las Escrituras; la experiencia del presente siglo XX es suficiente
pata echarla por tierra. Esta escuela de pensamiento llegd a hacerse popular en los siglos
XVIII y XIX, pero este siglo de dos Guerras Mundiales y constantes guerras y guerrillas
ha dado al traste con el optimismo de los postmilenaristas.
(©) Los premilenaristas tienen todos en comun la opiniéon de que el Milenio ha de
entenderse literalmente y que ha de ocurrir después de la «primera resurrecciény fisica de
los justos, conforme a la dltima frase de Apocalipsis 20:5. Durante el Milenio, habra en
la tierra completa paz y prospetidad, aunque habrd muchisimas personas inconversas,
conforme al versiculo 9. No son optimistas ni pesimistas, sino «realistas» que ven ir el
mundo de mal en peor, aunque no en cada aspecto y detalle. Se dividen en tres grupos:
pretribulacionistas, mediotribulacionistas y postribulacionistas.

1 Los pretribulacionistas sostienen que la Iglesia sera arrebatada
antes de la Gran Tribulacién. Asi piensan la mayoria de los premilenaristas; a su
vez, la mayorfa inmensa de los pretribulacionistas son también dispensacionalistas,
respetando asi las «fronteras» histéricas de Israel y de la Iglesia, etc. En mi
opinién, ésta es la que mejor se compagina con los pasajes proféticos en general
y con el Apocalipsis en particular.

2 Los mediotribulacionistas afirman que la Iglesia sera arrebatada
después de los primeros «tres afios y medio» de la semana 70* de Daniel 9:27.
Se apoyan en dos puntos: (I) Apocalipsis 7:14, donde se habla de un nimero
incontable de personas convertidas, y (II) Danie/ 9:27, pues so6lo a la mitad de
esta 70 semana comienza la persecucion notoria y virulenta suscitada por el
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Anticristo. Critica: A pesar de la creciente acogida que esta opinién esta
recibiendo en ciertos circulos, no tiene en mi opinién la consistencia necesatia
para poder sostenerse, pues (I’) La multitud innumerable de Apocalipsis 7:14
no representa a la Iglesia, que ya estaba arrebatada en 4:1; (II) Es cierto que,
conforme a Daniel 9:27, s6lo a la mitad de la semana 70, comienza la
persecucion sangrienta contra Israel al quebrantar el Anticristo el pacto
concertado con los judios, pero la persecucion fiera, aunque solapada bajo la
mascara de pacifismo (ver la figura del jinete que monta el caballo blanco de 6:2
—desarmado en apariencia, pero «le fue dada una corona, y salié venciendo y
para vencenm), comienza desde el momento en que el Cordero abre el primer
sello (6:1) cuya revelacién da paso al drama que no cesard hasta el capitulo 19 y
(II’) El mediotribulacionismo, como todos los antidispensacionalistas, no
respeta las fronteras historicas de Israel y de la iglesia.

©) Finalmente, los postribulacionistas afirman que la Iglesia sera
arrebatada después de la Gran Tribulacién. Se apoyan, (I) en Juan 16:33: «En el
mndo tendréis afliccion»; (11) en Mateo 24:4041: «... el uno serd tomado, el otro serdi
dejado. . ., la una serd tomada, la otra serd dejada». Critica: (I') Es cierto que, tanto en
Juan 16:33 como en Mateo 24:21, el griego usa el vocablo #h/ipsis = «aflicciony,
pero en Mateo 24:21 no se trata de una #h/ipsis corriente, sino de una #hljpsis
megdle = «grande afliccion». El versiculo dice asi literalmente: «Porque habra
entonces una afliccién (= tribulacién) grande cual no la ha habido desde el
principio del mundo hasta ahora #7 la habrd en modo alguno». (1I’) En cuanto a la
interpretacion de Mateo 24:40-41, contra lo que se cree ordinariamente entre
los «Hermanos« —por lo menos en Espafa—, la solucién mas probable es la del
Dr. Pentecost: «unos seran fomados para ser llevados a juicio, otros seran dejados
para testimonioy.

6. Funcion del Espiritu Santo en la glorificacion

Como en todo lo demas que atafie a la aplicacion de la redencioén, el Espiritu Santo es
el agente ejecutivo de la glorificacion del creyente. Esto es, en efecto, lo que hallamos en
las Escrituras del N.T.

A) Juan 6:54. «El que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida eterna; y yo le resucitaré
en el dia postreron. Jests promete aqui que quien le coma por fe (ver el v. 35), tendra
garantizada la resurreccion en el dia postrero. Ahora bien, que el Espiritu Santo es el
agente ejecutivo de esa garantia, lo vemos por Romanos 8:11: «... por medio de su
Espiritu que inbabita en vosotros» (lit.).
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Hsta misma garantia es mencionada expresamente en Efesios 1:13-14,conectada con
el sellado del Espiritu, siendo el Espiritu Santo el se/lo mismo, como ya expuse en la
leccion 14, punto 4.

El sellado del Espiritu aparece en Efesios 4:30 como garantia para e/ dia de la redencion.
Esta «redenciong, como es obvio, no es la del Calvario, ni siquiera la aplicacion de la
redencion en el momento de la justificacion, sino «/a redencion de nuestro cuerpos (Ro.
8:23), es decir, la glorificacién por medio de nuestra resurreccion fisica.

Puesto que el sello lleva la zmagen de Cristo, segan expuse en la leccién 14, punto 4, el
Espiritu que imprime esa «imagen» es el que como agente ejecutivo, «nos modela
conforme a la imagen del Hijo» (Ro. 8:29).

Por tanto, también es el Espiritu Santo quien da el dltimo «toque» a esaimagen, de
modo que «cuando ¢l (Cristo) se manifieste, seremos semejantes a él, porque le veremos tal
como él es» (1 Jn. 3:2).
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 17

14 pregunta Pablo dice que aguardar la futura resurreccion corporal es la «esperanza« en la
que fuimos salvos (Ro. 8:24). ¢Es la esperanza de una futura resurreccién de su
cuerpo una de las mayores cosas que usted tiene en perspectiva para el futuro? Si no
es as, ¢por qué nor

2° pregunta Insistiendo en lo mismo, ¢qué es lo que podria aumentar la esperanza de usted

en la futura resurreccion del cuerpo?

3 pregunta Tan grande era el anhelo de Pablo por el dia venidero de la resurreccion, y tan
bien percatado estaba de las dificultades que atn sufrimos en esta vida, que pudo
decir: «Si solamente en esta vida esperamos en Cristo, somos los mas dignos de
lastima de todos los hombres» (1 Co. 15:19), y: «Si los muertos no resucitan,
comamos y bebamos, porque mafiana moriremos» (1 Co. 15:32). ¢Tiene usted tal
anhelo por la resurrecciéon futura, que le produce también esa clase de sentimientos
en su corazon? Sino es asi, ¢por qué no contempla usted la resurreccion del cuerpo
con la misma 6ptica de Pablo?

4 pregunta ;Qué cree usted que podria ocurrir en su vida para darle un mayor anhelo de
la resurreccion de su cuerpo? Si tiene usted un abuelo o una abuela u otro patiente
0 amigo que muri6 ya mayor y partié para estar con Cristo, ;como le parece a usted
que esa persona aparecerd en el dia de la resurreccion? Estoy escribiendo esto el 13
de agosto de 1997, dos meses y medio desde que mi querida esposa partié para estar
con Cristo; por eso, estas cosas tienen para mi una resonancia especial. Quizas algun
lector haya pasado recientemente, o esté¢ pasando ahora, por una experiencia
semejante; ¢verdad, hermano, que me entiende usted bien?

5 pregunta Volviendo al mismo pensamiento, ¢puede usted imaginarse cémo sera el
encuentro con esa persona en una nueva relacion? ¢En qué serd su relacién con ella
diferente de como lo fue en esta vida?

LECCION 1 8

Otros ministerios del
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Espiritu Santo

I INTRODUCCION

Gran parte de los ministerios del Espiritu Santo han sido estudiados ya en esta Parte
Tercera del CURSO, especialmente la obra de gracia en las tres etapas de la salvacion y la
obra de poder en la capacitacion para los distintos servicios. Grudem trata este tema en su
0.C., pags. 634-649, donde, después de una introduccion, trata (A) de la capacitacion; (B)
de la purificacion; (C) de la revelacion; (D) de la unificacion; y (E) de la evidencia mayor
o menor que da «de la presencia y de la bendicién de Dios de acuerdo con nuestra
respuesta a Fl». Destaco esto tltimo por el tono «carismatico» que comporta.

Ya he analizado este fenémeno en las lecciones 14, 15 y 16. En cuanto a los
apartados A), B) y D), ya fueron tratados anteriormente, segun mencioné al comienzo de
esta Introduccion. En cuanto al (C) es incorrecto y peligroso afirmar que el Espiritu Santo
reveld o, peot aun, revela todavia alguna verdad de fe y conducta. E/ Espiritu Santo no revela
naday la revelacion se hizo mediante el Hijo (He. 1:1-2).

No obstante, no podemos perder de vista la doctrina biblico-teolégica de la
apropiacidn, como ya hemos hecho notar en otras ocasiones. En efecto, aparte de las
relaciones intratrinitarias que son propias de las Personas respectivas, solo una de las
funciones divinas al exterior es propia: la encarnacion del Verbo, propia —no apropiada— del
Hijo = no es comiin a las tres Personas. Asi, pues, la revelacidn, aunque se apropia a la 2°
Persona de la Deidad (ver, p.¢j., Jn. 1:18; He. 1:1-2), es comin a las tres Personas, y asi
vemos que las cosas que nadie podia conocer, «Dios nos la reveld a nosotros por medio de Su
Espiritw» (1 Co. 2:10) —se ve ahi, por cierto, que el Padre es como la fuente, siendo el
Espiritu Santo el agente ajecutivo de la revelaciéon. En realidad, el verbo «reveld» en 1
Corintios 2:10 equivale a «habléy, asi como el verbo «hablam equivale en muchos lugares
a «inspiram, si bien éste se apropia al Padre (2 Ti. 3:16), ya que la terminologfa en 2 Pedro
1:21 es diferente. El verbo hablar se apropia preferentemente al Padre, pero también se
apropia al Hijo (Jn. 3:34) y al Espiritu Santo (Jn. 16:13; Hch. 28:25).

En el capitulo 67 de su Basic Theology, paginas 380-382, el Dr. Ryrie trata de este tema,
dividiéndolo en cuatro secciones: 1. ENSENANDO; II. GUIANDO; IIL
ASEGURANDO y IV. ORANDO. Vamos a seguir ahora las ideas que ¢l desarrolla,
ampliando lo que yo crea conveniente.
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1. El Espiritu Santo en el ministerio de la ensefianza

Este ministerio del Espititu fue prometido por Cristo a los apdstoles poco antes de
su crucifixién en el Calvario (Jn. 16:12-15). Son de notar en ese pasaje las siguientes
expresiones:

A) «E! Espiritu de la verdady (v. 13) indica que el Espiritu Santo «es la verdad en
persona» (W. Hendriksen) o, mejor atn, que «esta relacionado con la verdad que
es Jesas» (W. Wiersbe).

B) «Os gutard por el camino hacia toda la verdad» (v. 13). Ya he dicho, en varias ocasiones,
que el Espiritu Santo nos hace la «eiségesis» (la «entrada en la verdad), asi como
el Hijo nos hace la «exégesis» (extrayendo la verdad —ver Jn. 1:18). El griego
hodegéin, que aqui usa Juan, da la idea de «abtir un camino, guiando por éb.

C) «No hablard a partir de (gr. apd) si mismo, sino que hablari cuanto oira» (mejor
atestiguado en los MSS que «oiga»); es decir, «no hablara por su propia cuenta» —
como traduce la RV—, sino «hablara lo que oiga», ¢a quién? Al Padre y al Hijo que
en la eternidad se estan comunicando constantemente. «Cuanto oiga» significa que
10 va a callar nada de lo gue oiga, porque lo que esta oyendo son palabras de amor de
Dios a los hombres.

D) «Y o5 anunciard las cosas venideras» (frase final del v. 13). Por eso, «la palabra
profética» esta conectada con el Espiritu Santo en 2 Pedro 1: 19-21.

E) «... tomard de lo mio y os lo hard saber» (lit. anunciard —el mismo verbo
del v. 13). Asi en el versiculo 14.Y, de nuevo en el 15: «... fomard de lo mio y os lo
anunciard». <T'omar de lo de Jestus» equivale a «tomar de todo lo que pertenece a la
Persona y a la Obra de Cristo» = Todas las cosas le fueron entregadas por su Padre (Mt.
11:27).

Con respecto a este ministerio, cabe preguntar cuatro cosas: (a) sCudndo se ¢erce?
Desde el dia de Pentecostés hasta el final de la historia de la salvacién, es decir,
mientras haya un creyente a quien el Espiritu Santo haya de ensefiar. Disiento asi
del Dr. Ryrie que restringe este ministerio a «esta era» (o.c., pag. 380).

(b) ¢Cudl es su contenido? «T'oda la verdad», segan vimos en B) de este punto,
es decir, las verdades que hemos visto en C), D) y E). Comentando la frase «y os
anunciard las cosas veniderasy, dice Ryrie (o.c., pag. 380): «Esta particularizacion
de la promesa general concerniente a la ensefianza deberfa estimular a todo
creyente a estudiar profecia».

(© ¢Cudl es el objetivo principal de esta enseiianza? La glorificacion del Hijo por
medio del Espiritu. Lo dice el propio Jesus al comienzo del versiculo 14: «F/ me
Slorificard». Asi, pues, siempre que se hace exposicion correcta de la palabra de
Dios en el poder del Espiritu, se esta dando glotia a Cristo. jHermoso
pensamiento! {Cémo debe estimularnos a ti, lector, y a mi a esta gloriosa tareal
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(d) ¢Cudl es el procedimiento? :Cémo ensefia el Espiritu Santo al creyente?
Oigamos a Juan (1 Jn. 2:27): «Y en cuanto a vosotros, la uncidn (= el Espiritu Santo)
que recibisteis de El (Jesus) permanece en vosotros, y no tenéis necesidad de que nadie os enseie;
pero asi como su uncion os ensenia acerca de todas las cosas, y es verdadera y no mentira, y asi
como os ha ensenads, permanecéis en Eb (version literal de la B. de las Américas). Esto
no significa que tengamos que prescindir de los maestros que Cristo mismo ha
regalado a su Iglesia (Ef. 4:11 —también en 1 Co. 12:28). :Qué uso, si no, habria
de hacerse del «don de enseianza» (Ro. 12:7)? Dice Rytie (o.c., pag 381): «Los
maestros humanos son un vinculo necesario en el procedimiento de instruir a los

creyentes, aunque la ultima autenticacioén de la ensefianza viene del Espiritu».

2. Bl Espiritu Santo en el ministerio de gniar

Este ministerio del Espiritu es uno de los mas alentadores para el creyente. El hijo

de Dios no ha de temer que haya de caminar jamas en la oscuridad; siempre se ha de

sentir libre para pedir y recibir direccién del Espiritu mismo. Las Escrituras del N.T. lo

garantizan:

A) Juan 16:13. «Pero cuando venga el Espiritu de la verdad, é/ os guiard por el camino

B

=

~

hacia toda la verdady (lit.). Esto lo hace de tres maneras: (a) Por medio de la ensesianza:
Jn. 14:26a. «Mas el Paraclito, el Espiritu Santo, a quien el Padre enviarda en mi
nombre, ¢/ o5 enseiard ftodas las cosas». 1 Juan 2:20, 27 nos dice que eso es,
efectivamente, lo que hace (ver punto 1, (E), (d)).

(b) Por medio del recuerdo. Tenemos inclinacion a olvidar las cosas buenas,
porque las consideramos «normales»; necesitamos que alguien o algo despierte
nuestra memoria. Eso es lo que hace el Espiritu Santo: Jn. 14:26b. «Mas el
Paraclito, el Espiritu Santo. .. os recordard todo lo gue yo os he dicho». «Recordar es un
verbo muy sugestivo, pues significa «volver a pasar las cosas por el corazény»
(comp. Gn. 50:21: «Asi los consold y les hablé al corazony).

(©) Por medio del zestimonio. En esto, nos estimula a hacer lo mismo: Juan
15:26: Pero cuando venga el Paraclito... ¢/ dard testimonio de mi. Y vosotros (v. 27)
daréis testimonio también. . ».

Romanos 8:14. «Porgue todos los que son guiados por el Espiritu de Dios, éstos son hijos de
Dios». El «ser guiado» confirma la «filiacién» de una persona, porque de hijos es el
ser guiados por sus padres. Vemos, pues, que este ministerio es apropiado al
Espiritu Santo.

Lo que vemos afirmado en Romanos 8:14, lo vemos cumplido en el libro de Hechos:
8:29; 10:19-20; 13:2, 4; 16:6, 7; 20:22-23.
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3. El Espiritu Santo en el ministerio de asegurar

También es el Espiritu Santo quien nos asegura que el cristiano es hijo de Dios. Lo

vemos claramente en las Escrituras:

A) Romanos 8:16: «=l Espiritn mismo da testimonio a nuestro espiritu de que somos bijos de

Dios». El vocablo para «hijos» aqui no es Auidi —hijos ya crecidos que reciben la
adopcion, sino #kna, con una doble implicacion: (a) Por tener como raiz la del

verbo Zikto = engendrar, indica que lo son desde que fueron engendrados.

(b) Por tener como base el ser «engendrados» (no «adoptados»), implica necesariamente

que han nacido de Dios como de su propio Padre; el mismo término ocurre en Juan

1:12, lo cual es igualmente significativo.

B) Efesios 1:13-14. «En ¢él (Cristo —del v. 12) también vosotros..., fuisteis sellados con el

C

~

Espiritn Santo de la promesa, que es las arras de nuestra herencia hasta la redencion de la
posesion adguirida». Sin duda que esta seguridad le viene al corazén del creyente con
un mayor entendimiento de las cosas que el Espiritu Santo ha hecho por él. Asi,
por ejemplo, esta seguridad crece y se ahonda cuando uno entiende qué significa
ser sellado por el Espiritu y tener las arras del Espiritu como garantia de la
consumacion de la redencion.

Romanos 8:11. «Y si el Espiritu... mora en vosotros, el que levant6 de los muertos a
Cristo Jests vaificard también vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que mora en
vosotros». Si se compara con otros lugares como Romanos 8:29; 1 Corintios 15:16-
20, 49; Filipenses 3:21, vemos que si se comprende lo que significa el ministerio
del Espiritu al unirnos al cuerpo resucitado, inmortal, de Cristo, tenemos una
nueva fuente de seguridad.

Por supuesto, comprender estas grandes verdades practicas es parte del ministerio

de ensefnanza del Espiritu Santo, de modo que el Espiritu Santo esta conectado de muchas

maneras con la seguridad del hijo de Dios y esta interesado en nuestra seguridad.

4. El Espiritu Santo en el ministerio de la oracién

HEste ministerio esta expresamente declarado en una porciéon importante: Romanos

8:26-27. «Y de la misma manera, también el Espiritn nos ayuda en nuestra debilidad; porque no

sabemos orar como debiéramos, pero el Espiritu mismo intercede por nosotros con gemidos indecibles; y

aquel que escudrifia los corazones sabe cudl es el sentir del Espiritu, porgue El intercede por los santos

conforme a la voluntad de Dios» (Biblia de las Américas). Aqui se destacan:

A) la necesidad de este ministerio;
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B) el método que el Espiritu Santo emplea en ¢él;
C) el resultado de la ayuda que este ministerio nos proporciona.

Dice el Apéstol: «... el Espititu nos ayuda ex nuestra debilidad; porque no sabemos orar como
debiéramos». No dice «en nuestras debilidades (en plural), sino en esta debilidad especifica,
que es la incapacidad para orar sin la «ayuda» del Espiritu Santo y, sobre todo, como
y qué hemos de orar.

El método que el Espiritu Santo usa en este ministerio es descrito aquipor medio del
verbo «ayuda» -en griego, sunantilambanetai, que significa literalmente: «pone Su mano
a trabajar en cooperacién con nosotros». Esta ayuda se hace especificamente, segun
el texto «on gemidos indecibles». Estos gemidos, demasiado profundos para ser
expresados en palabras, sélo los entiende el Espiritu Santo. Nos basta con saber que
Bl «ntercede. ... conforme a la voluntad de Dios» (v. 27), pues Dios nos ama y sélo quiere lo
que es bueno para nosotros, aunque a veces sea amatrgo. La ayuda del Espiritu Santo
en este ministerio aparece de otra forma en Efesios 6:18, donde Pablo dice
literalmente: «Mediante toda (es decit, toda clase de) oraciin y peticion, orando en toda ocasion
en el Espiritwy. Ahi vemos que el Espiritu gufa y dirige nuestras oraciones, generalmente
iluminando y moviendo la mente y el corazoén del creyente. Esta es la oracion que
hemos de buscar y practicar determinadamente, la de los «gemidos indecibles» no esta
en nuestra mano provocarla, pues depende enteramente de la iniciativa del propio
Espiritu Santo. Vienen aqui a cuento unas frases de J. Wesley que transcribo a

continuacion:

«Fije usted alguna parte de cada difa para el ejercicio privado. Podra obtener el
gusto que no tiene ahora; lo que es tedioso al principio, sera después placentero. Ya
sea que a usted le guste o no le guste, lea y ore diariamente. Le va la vida en esto; no
hay alternativa; de lo contrario, va a ser usted un productor de trivialidades todos sus
dias».

El resultado de una vida de oracion bajo el ministerio del Espiritu Santova a ser para
el creyente una mayor certeza de la seguridad de su completa redencion futura (Ro.
8:23). Este ministerio del Espiritu entra también, de algin modo, en las arras que nos
garantizan dicha redencién, ya que una vida de oracién que, en palabras de J. Wesley,
llega a hacerse «placenterax, nos ayudard a estar contentos y satisfechos en este mundo
mientras aguardamos la consumacion de la redencién. De esta forma, el ministetio
del Espiritu no esta limitado a que Dios escuche, y responda favorablemente, nuestras oraciones,
sino mds asin, ha de ayndarnos a someternos gozosamente a los designios de la voluntad de Dios.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 18
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7a

2a

pregunta :En qué sentido cree usted que podemos decir que el Espiritu Santo revela
alguna verdad? ;Piensa usted que, alguna vez en su vida de creyente, le ha parecido
que el Espiritu Santo le revelaba algo?

pregunta He oido a varios creyentes, de conducta piadosa y bien intencionados, lo
siguiente: «Yo no necesito ningun comentario para entender la Biblia; me basta

con la direccion del Espiritu Santoy. ¢Esta usted de acuerdo con esas afirmaciones?

3 pregunta Si alguien le dice a usted: «El Espiritu Santo me ha revelado, o inspirado, tal y

tal cosa», ¢qué le responderia usted, sobre todo si sabe que lo que le ha dicho ese
hermano —o esa hermana— no esta conforme con lo que dice la palabra de Dios? ¢Le
darfa usted la razén? ¢Se callaria y lo dejarfa seguir con «su tema»? ¢Qué actitud
piensa usted que debe tomarse en ocasiones como ésa?

4 pregunta ;e parece a usted que se puede pedir al Espiritu Santo que nos explique

porciones biblicas que los mejores expositores biblicos no aciertan a interpretar? Si
no es asi, squé cree usted que debe hacerse en tales casos?

5 pregunta Supongo que si le pregunto a usted si se deja guiar por el Espiritu, lo mas

probable es que me diga que si. ¢Alberga usted en su corazén algin resentimiento
contra algiin hermano —o hermana—, o le resulta demasiado dificil perdonar a esa
persona? Si este fuera el caso, ¢piensa usted que tiene la garantia de que el Espiritu
Santo le esta guiando a usted por el camino de la verdad, ya sea en el estudio de la
Biblia o en la decisién que va a tomar sobre algun asunto importante de su vida? En
este punto, estoy hablando por experiencia propia, y lo digo porque sé que este
punto es de suma importancia.

6° pregunta Hemos visto en el punto 3, A) que «E/ Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu

de que somos hijos de Dios» (Ro. 8:16). ¢;De qué forma le parece a usted que el Espiritu
Santo nos da ese testimonio? ;Con voz «audible»? ¢Dando seguridad a nuestra
conciencia? Creo que aqui tenemos el mismo caso que el de la pregunta anterior con
relacién al versiculo 14. Copio aqui unas lineas de lo que escribi en el comentario de
M. Henry (final de la pag. 299 y comienzo de la pag. 300 del tomo correspondiente):

«Hay quienes hablan paz consigo mismos, cuando Dios no les esta hablando
paz, sino ira. Pero los que de veras han sido santificados, tienen el Espiritu de
Dios que les da testimonio de que son hijos de Dios. Este testimonio del Espiritu
esta siempre en conformidad con las Santas Hscrituras y tiene su base en la
santificacién del creyente, pues el Espiritu no puede dar testimonio de los
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privilegios de hijos a quienes no tienen la naturaleza ni las disposiciones que
corresponden a los hijos de Dios».

7¢ pregunta Espero que usted esté convencido, como lo estoy yo, de la importancia de
llevar una vida de oracién sin desmayo, conforme a los pensamientos de J. Wesley
que traduje y transcribi en el texto, punto 4, B). No obstante mi conviccion acerca
de este tema, hay ocasiones en que me resulta muy dificil orar, aun en privado y,
sobre todo, en publico —en el culto, en la reunién de oracion en la iglesia, y hasta en
casa, especialmente en inglés que, al no ser mi idioma nativo, me resulta embarazoso
dirigirme a Dios en una lengua que no es la mia propia, pero incluso me ocurre eso
orando en castellano. Tenga en cuenta que, hasta que tuve 50 afios, yo habfa «rezado»
de un libro, pero nunca habfa orado vocalmente, ni habia oido orar, con oracién
espontanea. ;Qué le parece a usted de casos como éste, de i caso?

LECCION 1 9

Senales de la presencia del
Espiritu Santo en el
corazon del hombre

I INTRODUCCION

Hemos llegado al momento en que hemos de hacernos una pregunta de suma
importancia: §Cémo puedo saber si he sido hecho «participe del Espiritu Santo» (He. 6:4)?
O, de otro modo, ¢qué sefales hay de que el Espiritu Santo habita en mi? (v. Ro. 8:9-11).
Para esta segunda pregunta, hay una sola respuesta: Existe una sefial general para conocer
la presencia del Espiritu Santo en el corazén de un ser humano. En palabras de Jesus, «e/
drbol se conoce por sus frutos» (ver Mt. 7:16; 12:33; Lc. 6:44). Estos frutos son palpables para
todo creyente bien instruido en las cosas de Dios (véase 1 Co. 2:11-16 y G4. 5:2223, en
conexion con Ef. 2:10).

Ademas de esa sefial general, hay cinco sefales especificas de esa presencia del Espiritu
santo en el corazon del hombre, que voy a exponer en los primeros cinco puntos.
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1. Donde esta el Espiritu Santo, hay conviccion de que Cristo _es el sinico Salvador

personal necesario y suficiente

En efecto, aparte de la necesaria conviccion de pecado, es también necesaria la fe en
un Salvador personal que nos saque de la perdicion. Y es el Espiritu Santo quien convence
de pecado, muestra la infinita santidad de Dios y ensefia la total corrupcion de nuestra
naturaleza caida. El Espiritu Santo abre nuestros ojos para que veamos lo horrible del
pecado y la hermosura de nuestro Redentor, y llena el corazén de odio al pecado, como
a la cosa que mas abomina Dios.

Quien no abriga esta mentalidad, estd muerto espiritualmente y, por tanto, no tiene
el Espiritu de Cristo.

2. Donde estd el Espiritu Santo, hay una fe viva en el Seior  Jesucristo como el iinico Salvador
personal

Es funcién especial del Espiritu Santo dar testimonio de Cristo y tomar de las cosas
de Cristo para darlas a saber a los hombres (véase Jn. 15:26; 16:10, 1415). Fl lleva al
pecador a contemplar la obra del Calvario y percatarse de que Cristo consumé alli la obra
de nuestra redencion (Jn. 19:30), muriendo «e/ justo por los injustos» (1 P. 3:18).

El que carece del conocimiento experimental de estas cosas, y edifica sobre cualquier
otro fundamento (ver 1 Co. 3:11), esta muerto para Dios y no tiene el Espiritu de Cristo.

3. Donde estd el Espiritu Santo, hay siempre santidad de conducta

El Espiritu Santo es Espiritu de santidad y Espiritu santificador, pues cambia el
corazén duro, mundano y carnal, por un corazon tierno y espiritual que se deleita en la
ley de Dios (Sal. 1:2). El siembra en ese corazén el fruto de Galatas 5:22-23, y hace que
esas semillas se desarrollen y den cada vez mas fruto.

Quien no presenta tal fruto de piedad concreta y practica (comp. con 2 Ti. 3:5 «gue
tendrdan apariencia de piedad, pero negardn la eficacia de ellav), es un cadaver espiritual y no tiene
el Espiritu de Cristo.

4. Donde estd el Espiritu Santo, siempre podrd hallarse el _, habito de una oracién personal
Jferviente

En efecto, en el Espiritu se hace «toda clase de oraciin y peticiom —(Ef. 6:18, lit.—, y El nos
hace clamar a Dios «Abba, Padre» (Ro. 8:15). El hace que a un creyente le resulte el orar
tan natural como a una persona el respirar, con la Gnica diferencia de que a una persona

sana no le cuesta ningin esfuerzo respirar, mientras que un creyente recién regenerado
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ora con gran esfuerzo, y aun con gran conflicto. Recuerde el lector la 7* pregunta de la
leccion anterior.

Quien no sabe nada de la oracién personal, sincera, viva y fervorosa, contentandose
con rezos rutinarios u olvidando por entero la oracién estd muerto para Dios y no tiene
el Espiritu de Cristo.

5. Donde estd el Espiritu Santo, siempre habra amor y respeto a la palabra de Dios

El Espiritu Santo ejerce también el ministerio de excitar el apetito del creyente por
la vianda espiritual de la palabra de Dios y hace que el corazén del recién nacido a las
cosas espitituales desee «/a leche espiritual no adulterada» (1 P. 2:2), del mismo modo que el
bebé busca y desea el pecho de la madre.

El que no ve una belleza especial en la Santa Biblia y no siente deseo ni experimenta
placer en leetla, escucharla, estudiarla y entenderla de manera correcta, esta muerto ante
Dios y no tiene el Espiritu de Cristo.

6. ¢Es correcto nuestro conociniento del Espiritn Santo?

Estando ya a punto de acabar el CURSO vy, en concreto, esta Parte Tercera, dedicada
a la Persona y a la Obra del Espiritu Santo, conviene hacernos cada uno, el autor y cada
lector, la pregunta que encabeza este punto 6. Puede servir a modo de conclusion final
(si bien es cierto que queda la leccién 20% dedicada a los dones del Espiritu). Voy a
desdoblar en dos apartados el tema que va implicado en la pregunta:

A) Estemos seguros de que nuestro conocimiento del Espiritu Santo es correcto y de que Su presencia
9 Su obra en nosotros es una experiencia clara. Para ello:

(a) Estemos seguros de que nuestra creencia en el misterio de la
TrinaDeidad estd de acuerdo con las ensefianzas de la palabra de Dios,
especialmente en lo que toca a la persona del Espiritu Santo.
(b) Demos al Espiritu Santo el honor debido a Su nombre, asi como
ellugar y la dignidad que la Sagrada Escritura le asigna.
(©) Tengamos bien fijo en nuestra mente que la obra de las tres Personasde
la Trina Deidad es absolutamente necesaria para la salvacion de cada ser humano.
La eleccion y el llamamiento del Padre, asi como la expiacion efectuada por el
Hijo en la Cruz, son el fundamento de nuestra fe cristiana. Pero la obra del
Espiritu Santo, que nos aplica personalmente lo que el Padre planeé y el Hijo llevo
a cabo, pertenece igualmente al fundamento de nuestra fe.
(d) Los oficios y funciones de las tres Personas de la Deidad
aparecensiempre juntos en la Santa Biblia, y juntos también actdan en la
conversion del pecador perdido y en la santificaciéon del pecador regenerado
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espiritualmente. Por tanto, nunca deben ser separados en la experiencia cotidiana
de nuestra fe cristiana. Lo que Dios ha unido de forma tan bella, no lo separe
ningun teélogo, o expositor de la Biblia, o predicador del evangelio o lider de
cualquier denominacion e iglesia.
B) Estemos alerta para que no se cuelen falsos doctores o falsas enseiianzas acerca de este punto tan
importante. Asi que:
(2’) Siempre debemos estar precavidos contra toda clase de ensefianza que deshonre
directa o indirectamente la obra del Espiritu Santo, aunque tal ensefianza se arrope
con el manto de «cristianax.
(b’) Estemos también precavidos, por un lado, contra el error de sustituir (si no en
teorfa, al menos en la practica) la presencia y la accion del Espiritu Santo, por rutinas
de tradicion eclesiastica o por liturgias que saben y huelen a «sacramentalismon.
(¢’) Pero, por otro lado, estemos también precavidos contra el error de sustituir las
ensefanzas claras de la palabra de Dios por repentinas emociones, sentimentalismos,
luces espirituales, visiones y toda clase de fenémenos extraordinarios de muy dudoso
origen y que, en fin de cuentas, sélo sirven para halagar el orgullo personal y tener en
menos a quienes —como ellos dicen— «no han llegado ain a disfrutar de una segunda
bendiciény ni «han sido llenos del Espiritu Santow.
(d) Finalmente, que nadie abrigue la falsa presuncion de que por llevar una vida moral
mas o menos honesta exteriormente, o por sentir a veces el remordimiento de la
conciencia —expetiencias que se dan en cualquier ser humano a pesar de la caida de la
raza humana—, ya tiene bastante una persona para pensar que va camino del Cielo e,
incluso, para presumir de tener en su intetrior el Espiritu de Dios. Sin el nacimiento
espiritual, que es «de arriba», por medio de la gracia salvifica que el Espiritu Santo
aplica, por medio de la fe, a todo pecador convicto de pecado y sabedor de que hay
para ¢l una fuente de perdon, limpieza y vida eterna en la sangre derramada por Cristo
en la cruz del Calvario, nadie va camino del Cielo ni tiene dentro de si el Espiritu de Cristo.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 19

19 pregunta Estando ya a punto de terminar este CURSO, ¢se habfa percatado usted antes
de lo importante que es la obra del Espiritu Santo en su vida? A este respecto, voy
a transcribir unas lineas de W. Grudem (o.c., pags. 648-649):

«Es sorprendente cudntas actividades se dice en el N.T. que son hechas “en”
el Espiritu Santo: es posible regoczjarse en el Espiritu Santo (Lc. 10:21), proponerse
algo en el Espiritu (Hch. 19:21 -it.), dar /a conciencia testimonio en el Espiritu Santo
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(Ro. 9:1), tener entrada al Padre en un mismo Espiritu (Ef. 2:18), orar en el Espiritu
Santo (Ef. 6:18; Jud.

v. 20) y amar en el Espiritu (Col. 1:8). A la luz de estos textos, podriamos
preguntarnos por cuantas de estas actividades, durante cada dia, somos
plenamente conscientes de la presencia y de la bendicién del Espiritu Santo.

2° pregunta Quizas le hayan turbado algunos de los pensamientos expuestos en el texto de

la leccion, pero le voy a repetir unas palabras de Gardiner Spring en su Los Rasgos
Distintivos del Cardcter Cristiano, tan duras o mas que los pensamientos aludidos: «Es
cierto que el que es ahora salvo, siempre lo fue; pero también es cierto que el que
no da ahora muestras de ser salvo, nunca lo ha sido». Me atrevo a decir que puede
usted estar tranquilo si contesta sinceramente a estas tres preguntas: (A) ¢Camina
usted conforme a la conduccion del Espiritu Santo? (B) ¢Tiene usted puesta la mente
en las cosas del Espiritu? (C) ¢Puede asegurar que su ministerio, sea cual sea su
forma, es ejercitado en el poder del Espiritu Santo?

3¢ pregunta Repasando los cinco primeros puntos de la presente leccion, ¢cree usted que

no flaquea en absoluto en ninguno de ellos? ¢;En qué se apoya para tener tal
seguridad? Y si piensa usted que, en efecto flaquea en uno, o mas, de esos puntos,
¢qué cree usted que podria hacer para corregir ese defecto?

4 pregunta En lo que se refiere a corregir el defecto mencionado (si lo hay) en la pregunta

anterior, squé procedimiento piensa usted que le es mas necesario, ahondar mas en
la palabra de Dios o motivarse mejor en el seguimiento de Cristo? Estamos tratando
de asuntos muy importantes para usted y para mi.
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LECCION 20

Los dones del
Espiritu Santo

I INTRODUCCION

Hemos dejado para el final del CURSO este tema por tener una caracteristica
peculiar —en mi opinion—, como veremos en el punto 5 de esta leccion. Podemos decir ya
de entrada que es el Espiritu Santo quien dofa con dones a los hombres, mientras que Cristo
regala hombres dotados a su Iglesia.

En el griego biblico tenemos, como vocablo especifico para «dony, jdrisma que ocurre
17 veces, aunque no en todas tiene el sentido en que lo vamos a tomar en esta leccion.
Ademas, hay cuatro nombres y un adverbio de la misma raiz (= diddnai, «dar»). Para
diferenciar los que se escriben con oega de los que se escriben con dwmicron (como didénai),
escribiré poniendo los dos puntos de la diéresis (7) sobre las omzegas:

A) Ddma = dadiva, don. Sale 4 veces, de las que tnicamente Efesios 4:8 hace al caso.
B) Dired = don, regalo. Sale 13 veces, de las que hacen al caso Juan 4:10; Hechos
2:38; 8:20; 10:45; 11:17; Efesios 4:7 y Hebreos 6:4.
C) Direan = de regalo, de balde, gratuitamente, sin motivo. Se ve 7 veces, pero no
hace al caso.
D) Ddrema = don. Aparece 2 veces (Ro. 5:16 y Stg. 1:17 —sélo éste hace al caso).
E) Ddron = ofrenda, don, regalo. Sale 19 veces, de las que ninguna hace al caso.
Como hace notar el Dr. Ryrie (o.c., pag. 367), «la doctrina de los dones espirituales
es casi exclusivamente una doctrina paulina, siendo en 1 Pedro 4:10 el unico uso del
vocablo fuera de Pablo».
Voy a dividir la leccién en 5 puntos, todos ellos encabezados por la letra 4: 1)
Definicion. 2) Distribucion. 3) Descubrimiento y desatrollo. 4) Descripcion. 5) Diferencia
entre jdris = gracia, y jdrisma = don.

1. Definicion de los dones espirituales
Ryrie define (o.c., pag 368) el don espiritual del modo siguiente: «Es una capacidad

(ingl. ability) dada por Dios para servir al Cuerpo de Cristo dondequiera y comoquiera que
Ello dirija».
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En este punto vamos a estudiar A) la fuente de los dones; B) la naturaleza de los dones.
Destacaré en paréntesis, cuando ocurra, el término jdrisma.

A) La fuente de los dones es el Espiritu Santo, el Don personal de Dios. Los lugares que, a este
respecto, pueden estudiarse son Juan 4:10; 7:39; Hechos 8:20; 10:45; Romanos 5:5
y 1 Corintios 1:7 (arisma); T:7 (jarisma); 12:4 (jarisma, 1o mismo que en los vv. 9,
28, 30 y 31); 2 Corintios 1:11 (jarisma, como también en 1 Ti. 4:14; 2T1. 1:6 y 1 P.
4:10).

B) La naturaleza de los dones viene determinada por su propia nomenclatura. En efecto, jirisma,
aunque distinto de jdris, es de la misma rafz y viene a significar «regalo de pura
gracia». Por eso, son de desear (ver 1 Co. 12:31). En cuanto a la naturaleza de los
dones, hay que tener en cuenta lo siguiente:

(a) Estos dones son llamados también «repartimientos (merismdis) del

Espiritu Santo» (He. 2:4), segun la medida que El dispone (ver, p.¢j., Ef. 4.7, comp.

con Jn. 3:34), lo cual produce diversidad en la unidad (v. Ro.

12:4-5; 1 Co. 12:4 —jdrisma—, 13ss.).

(b) _.Como vemos en 1 Corintios 12:7, los dones son «manifestaciones

deEspiritu para provechor, ha de entenderse «para provecho de la congregacioény.

Dios no hace nada inutil: ni los dones deben quedar sin ejercitar ni los miembros

de la iglesia pueden ser perezosos escudandose en una pretendida incapacidad

suya ni en la dificultad del don, porque en el Cuerpo de Cristo:
1 No hay mutilados de gnerra. En el orden natural, un soldado al que una granada de
mano le amputé las piernas, queda mutilado de por vida; las piernas ortopédicas nunca
podran sustituir bien a unas piernas vivas. En cambio, en el orden sobrenatural, el mayor
criminal del mundo, si se arrepiente y cree en el evangelio, queda totalmente limpio, mas
blanco que la nieve en la presencia de Dios, y los puntos negros de su vida pasada se
convierten en constelaciones de perdon (Is. 1:18).
2 No hay initiles. Por pocas luces o fuerzas naturales que tenga un creyente,
siempre sirve para algo (ver 2 Ti. 2:20-21). El que no tiene capacidad para el ministerio
del pulpito, la tiene para otras actividades de la iglesia (jhay tantas en 1 Co. 12!): cantar en
el coro, decorar, pintar, hablar de Jests a los nifios, dar testimonio sencillo a cualquiera
(ver Jn. 9:25).  (3) No hay nadie sin empleo. En la sociedad civil, hay jovenes con suficiente
capacidad para un oficio, pero no consiguen empleo si hay muchos que esperan conseguir
un empleo, pero no hay suficientes empleos para todos. En cambio, en el Cuerpo de
Cristo, nadie puede sentirse desempleado, porque tiene capacidad para «algo» y ese «algo»
esta al alcance de su mano segin el don que el Sefior le haya otorgado. En general, todo
creyente puede imaginarse a Jesus diciéndole: «Ia mies a la verdad es mucha, mas los obreros
pocos; por tanto, rogad al Senor de la mies que envie obreros a su mies» (Lc. 10:2).
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(c) Los dones pueden ser ordinarios y extraordinarios. Y esto, por doble motivo: por su

naturaleza o potr su grado:

(1) Son ordinarios por naturaleza los dones que perduran, de forma ordinaria, a lo largo
de la historia de la Iglesia; extraordinarios, los que s6lo excepcionalmente aparecen después
de la época apostdlica.  (2°) Son ordinarios por grado los que estan distribuidos entre todos
los miembros de la congregacion; extraordinarios, los que han sido impartidos a ciertos
miembros de la iglesia (véase 1 Co. 12:28-30), que dice literalmente:

«Y a unos ciertamente puso Dios en la Iglesia, primero apédstoles, lo segundo
profetas, lo tercero maestros, después poderes, después dones —gt. jarismata- de
sanaciones, capacidades de ayuda, capacidades de dirigir, géneros de lenguas.

»:Son todos apostoles? ¢Son todos profetas? ¢Son todos maestros? s Todos
(con) capacidad de poderes?

»Tienen todos dones —gt. jarismata— de sanaciones? ¢Hablan todos en
lenguas? ¢Interpretan todos?»

(d) Los dones (gt. jarismata) son, de acuerdo con Romanos 11:29,
irrevocables (gr. ametaméleta = sin remordimiento). Esto vale para todos los dones
que apatrecen en lalista de 1 Corintios 12:28. Podemos, pues, decir que son vitalicios
(no hay sustituto ni sucesor mientras vive el que tiene el don), pues pertenecen al
organismo de la iglesia. Habra notado el lector que en dicha lista no aparecen los
«ancianos» (gt. presbiteroi), porque ellos no pertenecen al organismo de la iglesia,
sino a la organizacion. No tienen, por consiguiente, ninguna razén para considerarse
a si mismos «vitalicios» (una enfermedad bastante frecuente), aunque sean vitalicios
los dones que poseen, si es que los poseen, pues «ni estan todos los que son, ni
son todos los que estan» —como dice el refran.

(e) Los dones (jarismata) se diferencian de los talentos naturales; éstos son
congénitos y pueden servir para el bien en general y, en ocasiones, sirven mas patra
el mal por el mal uso que se hace de ellos; por ejmplo, una buena voz para el canto
y la 6pera; un «virtuosismo» para el piano, el saxofén o la guitarra, etc.; una
habilidad especial para la poesfa, la oratoria, la polémica, etc. Los dones
espirituales los da Dios en la medida que a El le place y para beneficio de la iglesia;
segun el deseo del Sefior, habrian de ser también, indirectamente, para beneficio
del propio individuo, pero se dan también en personas inconversas, como
veremos en el punto 5. Ademas, los talentos naturales para el canto o la musica
instrumental, para la oratoria, la literatura, la poesfa, etc., aunque no sean dones
espirituales, pueden ser buen vehiculo de expresion para los dones espitituales.
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2. Distribucion de los dones espirituales

Respecto a la distribucién de los dones espirituales, hay que tener en cuenta los
siguientes detalles:

A) Los distribuye el Seor Jesucristo después de su Ascensin (Bf. 4:11). Como Cristo es la
Cabeza de la Iglesia, el hecho de que sea El quien reparte estos dones (gr. démata
—v. 8), los eleva a un nivel superior por dos motivos:

(a) Por ser Cristo-Cabeza quien los reparte.

(b) Porque los reparte para que los usemos en orden a la edificacién desu Cuerpo.

B) La distribucion es aplicada por el Espiritu Santo segin le place (1 Co. 12:11 —«omo quierer—,
18 «eomo seria su deseo»). Note el lector esas finas distinciones del original. Podemos
adivinar que el motivo por el cual el Espiritu Santo distribuye sus dones de un modo
determinado es porque conoce muy bien lo que el Cuerpo necesita y cual es el don
mas adecuado para cada creyente a fin de servir a la comunidad.

C) De esta distribucion no queda excluido ningin creyente. Como ya dije en el punto 1, B), (b),
(3), en el Cuerpo de Cristo no hay nadie sin empleo. No hay creyente que no tenga,
por lo menos, #n don. Pedro lo expresa claramente en 1 Pedro 4:10: «Cada uno segin el
don que ha recibido, ministrelo a los otros, como buenos administradores de la nultiforme gracia de
Dios». Para «multiforme», Pedro usa el vocablo poikiles, que significa «de varios
colores», con lo que la Iglesia aparece dotada de una particular belleza, como un
grandioso arco iris sobrenatural.

D) No todos los dones se distribuyen a cada congregacion. En efecto, hay circunstancias de tiempo

y lugar que lo impiden:
(a)  De tiempo, porque no todos los tiempos y sazones de la Iglesia son propicios para
algunos dones. Hay épocas y generaciones en las que no puede esperarse un
despliegue general y espectacular de los dones del Espiritu. Los apdstoles y los
profetas pusieron los fundamentos (Ef. 2:20), ejercitando unos dones de los que
carecieron muchos de los que les sucedieron; y viceversa, al desaparecer los apostoles
y profetas, nuevos dones se necesitaron.
(b)  De lugar, pues hay congregaciones tan pequefias que no se puede pedir que
tengan tantos, y tan variados dones, como otras congregaciones mas numerosas. Esto
no quiere decir que les falte algo para su edificacion y santificacioén, pues toda
comunidad verdaderamente cristiana dispone de los medios de gracia estudiados en
laleccién 8 de esta Parte III del CURSO.

3. Descubrimiento y desarrollo de los dones espirituales

Para que funcione bien el ejercicio de los dones en la iglesia es necesario A) hallarlos;
B) discernirlos y C) desarrollarlos.
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A) Hallarles. En esta tarea estan involucrados:

(a) Los lideres de la congregacion, quienes deben estar atentos a la voz del Espiritu
y prestos a encontrar y discernir los dones que haya en la iglesia. A veces, el temor
de ser suplantados por miembros mas competentes o mas jovenes impide a los
lideres ver con claridad en este asunto, con lo que se causa un grave petjuicio a la
congregacion y se viene a caer, muchas veces, en un circulo vicioso: no se detectan
por egoismo u orgullo del lider y no sirven a la congregacién por no poder
desarrollarse. (b) Los miembros, en general, de la congregacion, quienes, a veces
(por diversos motivos), tienen mayores oportunidades de hallar y discernir dichos
dones.

(©) Los individuos mismos a quienes el Espiritu Santo ha dotado con unoo
vatios de los dones. Por parte del individuo mismo se requieren:

) Sincera humildad, para hacer una correcta «automedicion»
(comp. Ro. 12:3 con 2 Co. 10:12). La «carne» tiende a sobrevalorarlo que
uno hace y a infravalorar 1o que uno puede. Haga la prueba el lector con
alguien de la congregaciéon que presuma de hbacer grandes cosas en el
evangelismo personal, etc., y propongale que haga algo que es necesario
para el bien de la congregacion y para lo que tiene manifiesto don. Lo
mas probable es que responda: «jAh, yo no valgo para eso, que lo haga
fulanol» jCuan diferente era la mentalidad de Pablo! Refiriéndose a su
disponibilidad en toda clase de circunstancias, dice literalmente en Fil.
4:13: «Para todo tengo fuerzas en Aquel que me da el podem (al revés
de como suele traducirse).

2 Total entrega al Seiior (Ro. 12:1-2). En la casa de Dios, no caben
siervos holgazanes (ver 2 P. 1:5-8 —para «ociosos y sin fruto, el griego
tiene los vocablos «argoris» = «sin trabajow, y «akdrpons» = «sin frutoy -
jqué tristel).

(d) Esto significa que hay un doble peligro en la autoestima de los dones:

(") Falsa humildad, que, en realidad, es pereza o cobardia o ambas cosas a la vez.

(2") Andacia temeraria y ambiciosa (afan de «mangonear» o «manipulam en la casa de

Dios), lo cual puede tener éxito cuando se es apoyado por los miembros de la misma
«camarilla».

B)  Discernirlos. Aunque ya he dicho bastante en A) sobre el modo de discernir los dones
en la congregacion, todavia puedo afadir algo mas sobre esto:
(a) Para poder discernir los dones, es preciso percatarse de que existentres clases
de dones en la vida de cada creyente:
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(1) Habilidades naturales, dadas por Dios al nacer, tales como un elevado coeficiente
intelectual, fuerza fisica, talento musical, facilidad para los idiomas, aptitudes
mecanicas o artisticas, etc.

(27) Habilidades adquiridas, como guisar, coser, conducir un vehiculo, aprender un
idioma, aprender a tocar un instrumento musical, etc. Téngase en cuenta, para no
menoscabar el valor de esas habilidades, que hay muchas personas que no han tenido
la oportunidad de adquiritlas. Pongo el ejemplo de mi difunta esposa, que tenfa gran
aficién, y dotes, para el canto y para instrumentos como el violin y el piano y, sin
embargo, sus padres no le permitieron tomar lecciones de ninguna de esas cosas,
para retenerla en casa trabajando desde tempranas horas de la mafana hasta altas
horas de la noche.

(3”) Dones espirituales. Un creyente debetfa informarse de la cuantfa de las
habilidades que Dios ha puesto en su vida, esto es, hacer una especie de «inventario»
para saber qué tiene en «almacény» para el uso del Sefior. Repasar con frecuencia este
«inventarioy» le ayudatfa a saber qué areas de servicio deberfa explorar. He tomado
del Dr. Ryrie, en este punto, las ideas que acabo de exponer (o.c., pag. 370).

(b) Para un buen discernimiento de los dones, conviene tener siemprepresente lo
que he dicho en A), (c), (2), sobre la necesidad de una entrega total al Seiior. He
mencionado alli Romanos 12:1-2, con la exhortaciéon de Pablo a «presentam (verbo
sacrificial) espiritu y cuerpo en el altar del Sefior. Una exhortacion similar de Pablo a
llevar una vida digna del llamamiento de Dios, aparece en Efesios 4:1-2, antes de
hablar de dones. No faltan tampoco exhortaciones de Pablo a una dedicacién total y
limpieza de vida en 1 Corintios, antes de llegar al capitulo 12 sobre los dones (ver,

p-€j., 3:16; 6:19-20; 10:31).

C) Desarrollarlos. Cada creyente tiene el deber y la posibilidad privilegiada de desarrollar,

para bien de la comunidad y suyo propio, el don (o los dones) que Dios le haya
otorgado, incluyendo las habilidades naturales y adquiridas, mencionadas en B), (a)
(1») y (2»). Para actuar con efectividad en este punto, conviene observar las siguientes
normas:

(@) Procura estar dispuesto a aprovechar cualguier oportunidad que se presente. Si crees tener
el don de ensefianza, ponte a estudiar de recio. Si tienes el don de ofrendar
generosamente, procura ser un buen administrador en las demas areas de tu vida. Si
piensas poseer el don de exhortar, haz que esté basado en un buen conocimiento de
las Escrituras. Mi querida esposa, que ya fallecié hace dos meses y medio (escribo el
18 de agosto de 1997) solfa decirme la frustracién que experimentaba en su juventud,
viendo en la calle a muchos jévenes de ambos sexos perdiendo el tiempo porque no
sabfan qué hacer; ella deseaba con anhelo acercarse a ellos para hablarles del evangelio,
pero le retrafa el temor de no hallar las respuestas biblicas adecuadas para las
preguntas que ellos le pudieran hacer.
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(b)  Procura desarrollar alguna actividad en la obra de Dios, porque los dones se descubren
y desarrollan por medio de la actividad. Dice Ryrie (o.c., pag. 370): «l.a practica
produce percepcion del paquete total de habilidades, y la practica desarrolla esas
habilidades». Y, un poco mas adelante, afiade:

«Si estas activo en hacer lo que puedes, entonces pueden surgir otras
oportunidades que sacaran a la luz dones espirituales adicionales. Por ejemplo,
cuando nos encontramos por primera vez con Felipe en el Libro de Hechos, lo vemos
ayudando a distribuir el dinero que aliviase la necesidad de las viudas quejumbrosas
(6:5). No es seguro que, antes de ejercer este ministerio, se sentase a decidir si tenfa
o no ese don espiritual! Se presenté una oportunidad para servir y la tomd. Mostré
ser fiel en el desempefio de esta tarea propia de un criado. Entonces el Sefior le
encomendo otro ministerio, el de evangelizar a los samaritanos (8:5) y, mas tarde, al
eunuco etiope. Al usar este don, vino a ser conocido como Felipe el evangelista (21:8).
Pero primero fue Felipe «el ayudador de viudas». Algo parecido le ocurrié a Esteban.

(c)  Procura ser un buen administrador, ya seas soltero, casado o vindo, pues cualquiera de
estos estados es un don espiritual (1 Co. 7:7 —jarisma).
Es cutioso ver que, en cualquier estado de la vida:
(1”’) Se debe ser un administrador fiel (1 Co. 4:2). (2”’) Se debe
redimir el tiempo (Ef. 5:16).
(3”") Se debe crecer en la santificacion (1 Ts. 4:3).

4. Descripeion de los dones espirituales

En este punto, voy a resumir el exhaustivo andlisis que hace Ryrie en o.c., paginas
372-374:

A) Apostolado.
El vocablo «apdstol» significa «enviado». Pero lo usamos aquf en su sentido, por
decirlo asf, «técnicon, es decir, especifico. En este sentido: (a) Se refiere a los
«Doce» y, quizas, unos pocos mas como Pablo y Bernabé (Hch. 14:14).
(b) Este don fue otorgado para fundar la Iglesia y fue acreditado con sefiales
especiales (2 Co. 12:12; Ef. 2:20). (c) Dios no otorga ahora este don. B) Profecia.
Lo mismo que el apostolado, también la profecfa se usa en sentido amplio y en
sentido «técnico». En sentido amplio, tiene que ver con la proclamacién y, por
tanto, con la predicacion. Pero, en su sentido técnico, indica alguien capacitado
para ver lo oculto y predecir lo futuro. Con respecto a este don, hay que notar:

(a) Que, al parecer, estuvo bastante extendido en los primeros afios dela
Iglesia (ver Hch. 11:27-28; 13:1; 21:9; 1 Co. 14).
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(b) Que también este don fue otorgado para fundar la Iglesia (Ef. 2:20).
(c) Que después de tener ya escrita toda la revelacion especial de Dios, este don
se hizo innecesario.
C) Poderes (1 Co. 12:28) y Sanaciones (1 Co. 12:9, 28, 30)
Recordemos que «poderes» es el vocablo biblico aqui para significar los milagros.
Se hallan juntos, en este apartado, con las sanaciones, ya que, en realidad, implica
la capacitacion para producir sefales especiales que incluyen la curacion fisica.
Esta capacitacién no era un don de efecto «automatico», como «magico». En
efecto:
(a) Pablo lo ejercit6 en Hechos 13:11 —milagro sin curacion—; 19:11-12 —curaciones
milagrosas.
(b) Pero no lo ¢jercité (o no pudo ejercitarlo) en 2 Corintios 12:7-9 -seacual sea la
interpretacion de esta dificil porciéon-, ni en Filipenses 2:27; 1 Timoteo 5:23; 2
Timoteo 4:20.
(¢)  Es cierto que Dios puede siempre hacer milagros y curaciones milagrosas, pero
los dones a que nos referimos ahora tenfan un objetivo muy especifico: autenticar el
mensaje del evangelio. (d) Ryrie termina este apartado diciendo:

«Desentenderse de los medios humanos disponibles para curar y limitarse a orar
por una curacién milagrosa es como orar por una cosecha y, luego, sentarse en una

mecedora, negandose a plantar o cultivar el suelow.

D) Lenguas e interpretacion de lenguas (1 Co. 12:10)

El don de lenguas es la capacidad de hablar en un idioma desconocido para el que
habla. El de interpretacion es la capacidad de interpretar ese mensaje en un lenguaje
que los oyentes entienden. Puestos asi los términos con la mayor claridad posible para
el lector, es de notat:
(a) Que el objetivo de esos dones era comunicar algo de parte de Diosy, al mismo
tiempo, autenticar la verdad del mensaje cristiano, especialmente para los judios (1
Co. 14:5, 21-22). Como los ficles de Corinto estaban abusando de este don, Pablo se
vio obligado a establecer ciertas normas (véase 1 Co. 14:27-34).
(b) Una lengua que no se interpretase resultaba inatil (ver 1 Co. 14:14),porque ni
siquiera el que hablaba en lenguas sabia lo que estaba pidiendo. (c) Sea lo que sea
acerca del don de lenguas en la actualidad, una cosa es cierta: la ensefianza de que las
lenguas son necesarias como signo de haber sido bautizado (o bautizada) por el
HEspiritu Santo es erronea. En efecto, Pablo dice claramente que todos los creyentes
de Corinto habfan sido bautizados por el Espiritu Santo (1 Co. 12:13), pero que no
todos hablaban en lenguas (v. 30).

E) Don de evangelizar (Ef. 4:11)
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)

G)

El vocablo «evangelista» significa, en este versiculo, un creyente con capacidad de
exponer con toda claridad el mensaje del evangelio y con espiritu de pionero para ir
recorriendo lugares donde no se ha sembrado antes (o se ha hecho de modo
insuficiente) la palabra de Dios. Si tiene o no un creyente el don de evangelista, lo han
de testificar los creyentes en general.

Don de pastor (Ef. 4:11)

Este don comporta la capacidad para pastorear: proveer pastos para el pueblo de
Dios, cuidar del pueblo de Dios y proteger al pueblo de Dios, a imitacién del Buen
Pastor de Juan 10. En Efesios 4:11, este don esta ligado al don de ensefianza, mientras
que en Hechos 20:28 esta ligado al don de gobierno.

Don de aynda (1 Co. 12:28) y servicio (Ef. 4:12)

La capacitacion para ayudar y servir en el sentido mas amplio de la palabra. H) Don de

ensefianza (Ro. 12:7; 1 Co. 12:28; Ef. 4:11)

D

)

K)

L

LLa capacitacion para explicar a la gente las verdades de Dios. A veces se otorga solo,
otras veces, conectado con el don de pastor.

Don de fe (1 Co. 12:9)

Ya nos hemos referido a esta «fe como poder en la leccién 7, punto 3, segundo
parrafo, dentro de lo que la fe tiene como «seguridad» y, por tanto, en el sentido de
don especial de Dios a determinados creyentes, es la capacitacion para creer que Dios proveera
para ciertas necesidades especificas. Como dice Ryrie (o.c., pag. 374), «Todo creyente
deberfa andar por fe y cada uno tiene una medida de fe, pero no todos tienen el don
de fe.

Don de exchortacion (Ro. 12:8)

Implica la capacitacién para animar, consolar, advertir, amonestar, etc., a otras
personas.

Don de discernimiento de espiritus (1 Co. 12:10)

Esta era una habilidad especial para distinguir entre fuentes de la revelacién especial,
si eran genuinas o espurias, y entre enseflanzas de maestros en la iglesia, si eran
verdaderas o erréneas. En la época apostolica, se trataba de la revelacion sobrenatural
en su forma oral, antes que se completase el canon de las Escrituras del Nuevo
Testamento. Hoy, el discernimiento de espiritus viene a entrar en la madurez, como
vemos en Hebreos 5:14.

Don de hacer misericordia (Ro. 12:8)

Como el don de servir, también éste implica capacitacion para auxiliar; en especial,
para socorrer y visitar a los enfermos y afligidos.

M) Don de compartir (Ro. 12:8)

Note el lector que el vocablo gt. metadidosis no significa «el que reparter, lo cual puede
hacerse facilmente con bienes ajenos, sino «el que impatte» o «el que comparte» de
los bienes propios con una generosidad especial: con alegria y sinceridad de corazén
(ver 2 Co. 9:7), sin esperar ser recompensado en la tierra (comp. con Lc. 14:12-14).
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N) Don de presidir (Ro. 12:8) y de dirigir (1 Co. 12:28)
Es la capacitacién para ejercitar estas habilidades en la iglesia. Notese que ni el
vocablo gt. proistamenos (= el que esta puesto al frente) de Romanos 12:8, ni el de
1 Corintios 12:28, kubernéseis (= capacidades de dirigir, lit. —no «los que
administran» de la RV) implican sefiorio o gobierno sobre la congregacion. En
primer lugar, ese segundo vocablo griego esta «despersonalizado», para que la
etimologfa de «gobierno» no tiente a nadie a sentirse «gobernador de la iglesia». Y
en segundo lugar, el vocablo procede de &ubernétes, con el que se designaba al
piloto de una nave, poniendo asi de relieve, no el «mando», sino la
«responsabilidad» que el privilegio de tal don comporta.

O) Don de sabiduria y de conocimiento (1 Co. 12:8)
Como todos los demas dones de la época apostdlica, éstos implicaban la
capacidad especial de entender las verdades de Dios y de transmititlas a otros.
Copio de mi comentario de M. Henry:

«“Habilidad de hablar con sabiduria” (v. 8) tiene relacién con la penetracion
profunda en las verdades de la fe, mientras que la “habilidad de hablar con
conocimiento” (mejor que “ciencia”, término que resulta hoy ambiguo) tiene que ver
con la capacidad de adquirir informacion correcta sobre las verdades biblicas y de
exponerlas con claridad y precision a los oyentes, aunque Arndt y Ginbrich hacen
notar que Pablo asocia el vocablo grdsis con misterios, revelaciones y profecias (v.
13:3; 14:6). En todo caso, el término no tiene nada que ver con la “gnosis” de las
religiones mistéricas y del teosofismon.

Después de acabar esta lista, dice Ryrie al final del capitulo 65 de su Baszc Theology:
«En ninguna parte hay insinuacion alguna de que haya otros dones, y los que estan en
esta lista parecen ser suficientes para la edificacion del Cuerpo de Criston.

5. Diferencia entre JARIS = «gracia» y JARISMA = «don»

Lo que aqui voy a decir, hasta el final de la presente leccion y, con ella, de todo el
CURSO PRACTICO DE TEOLOGIA BIBLICA, es polémico, no en el sentido de que
sea «problematico» —pues esta suficientemente respaldado por la palabra de Dios—, sino
porque la mayorfa de los tedlogos y expositores biblicos que conozco, y la mayoria
inmensa de los «Hermanos» (y no «Hermanos») con quienes me hbe encontrado
personalmente (en el doble sentido de «encontrarse con alguien»), sostienen a toda costa
que Dios no da Sus dones a inconversos = falsos profesantes y falsos maestros.

A pesar de esta cerrada oposicién a mi creencia en este punto, lo sostengo con la
Biblia abierta y respaldado también, en esto, por el gran tedlogo puritano John Owen, de
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quien tomo los conceptos que voy a exponer. Aunque Owen sefala szeze diferencias,

pienso que pueden reducirse a cinco:

A) El objetivo directo de los carismas es la edificacion y provecho de la comunidad (1

B)

Co. 12:7), mientras que la jdris (= gracia salvifica) tiene por objetivo inmediato la
salvacion y santificacion del individuo (Ef. 2:8), aunque, como es obvio, esta
santificacion personal repercute en beneficio de todo el Cuerpo de Cristo.

Los dones son efecto del Espiritu y obran sobre, no en, los dotados (Is. 61:1; Hch.
2:3), mientras que la jdris tiene que ver con el fruto del Espiritu y actia desde las
raices de la persona. Esto es asi, debido a que el jdrisma esta relacionado con el
«Espiritu de poder, pero la jdris esta relacionada con el Espiritu de gracia».

La jdris se apodera del hombre entero (comp. con Ro. 12:1 y 1 Ts. 5:23), mientras
que el jdrisma tiene su asiento en la mente, 1a cual sélo necesita ser renovada en el
orden sobrenatural (Ro. 12:2), no en el plano natural, donde el sujeto puede
valerse de las habilidades naturales que pueden darse y se dan (a veces, en mayor
cuantfa y calidad) en inconversos —meros «canales» de los dones (véase Mt. 7:21-
23; 1 Co. 13:1-4).

D) La jaris es efecto de una eleccion para la vida eterna, mientras que los dones son efecto

de una eleccion para desempenar ciertos oficios en la iglesia n obrar en el mundo (ver Jn. 6:70:
«.. ¢no os elgi yo a los doce, y uno de vosotros es diablo?»). Es curioso, y
estremecedor, que el «mas judio» (aunque también habia otro Judas —el «buenoy—
) entre los doce, ejerci6 los dones espectaculares de expulsar a los demonios y
sanar enfermedades (véase Lc. 9:1-6 y comp. con Mt. 7:22-23) con tal maestria y
en el arameo de la metrépoli, sin el acento galileo que traiciond a Pedro (ver Mr.
14:70) y es probable que predicase con especial elocuencia. Desde luego, lo hacfa
todo con tan magistral hipocresia, que ni siquiera poco antes de entregar ¢l mismo
a Jests con un beso, se dieron cuenta los otros once de la clase de compaiiero que
habian tenido por mas de tres afios. Jesus, descendiente de Judd (hebr. Yehudi =
«gratitud»), fue entregado a la muerte por un Judi —pues ése es el verdadero
nombre de Judas— Toda la escena de Juan 13:2-30 es digna de profunda
meditacién: Cristo lavando los pies de Judas (v. 5); Cristo traicionado por Judas,
como David lo fue por Ahitéfel (v. 18); Cristo ofreciendo a Judas un bocado
especial (v. 20).

La jdris tiene que ver con el oficio sacerdotal de Cristo, pero los dones tienen que ver
con el oficio regio de Cristo («los poderes del siglo venidero» —He. 6:5). En efecto,
el sacerdocio comporta consagracion (SANTIDAD a Yahwehy, en Fx. 28:36; 29:30;
Zac. 14:20; «que presentéis vuestros cuerpos en sactificio...», en Ro. 12:1); por
tanto, esta conectado con la jdris. En cambio, la realeza comporta seriorio y, por
tanto, jdrisma de mando (la kubérnesis de 1 Co. 12:28).
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Como final de este punto 5 y de todo el CURSO PRACTICO DE TEOLOGIA
BIBLICA, y para no confundir a quien tenga el original inglés de J. Owen, tengo que
confesar que he afiadido aqui a sus conceptos algunos pensamientos de mi propia

cosecha.

CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 20

1¢ pregunta En relacion con el punto 2, C) de la presente leccion, no es facil que el propio
individuo se percate de los dones que Dios le ha otorgado; algunos pueden
manifestarse mucho después de la conversion; algunos otros podrian quedar, por
varias causas, sin manifestarse durante toda nuestra vida en este mundo. Dice a este
prop6sito el Dr. Rytie (o.c., pag. 368); «Probablemente, no podemos decir qué
particular combinacién de dones tenemos, hasta que podamos mirar
retrospectivamente a nuestras vidas y ver cudles de ellos us6 Dios alo largo de todos
nuestros dfas». ¢Qué sentimientos le produce al lector este pensamiento del Dr.
Ryrie? ¢No es cierto que nos llena el corazén de temor y responsabilidad?

2° pregunta ;Ha descubierto el lector recientemente algiin don que antes no pensaba
poseer? ¢Le ha estimulado este descubrimiento a usar sus dones con mayor
diligencia y dedicacion?

3¢ pregunta ;Hubo algin momento en su vida de creyente en el que se sintié como
decepcionado por no poseer algin don que usted vefa en algin hermano o hermana,
que usted deseatfa poseer? Si ése es el caso, ¢ha aprendido ya a estar contento con
sus dones y dispuesto a hacer uso de ellos siempre que se presente la ocasion?

4° pregunta ¢ Ha perdido de vista alguna vez que los dones (jarismata) son primordialmente
para provecho (1 Co. 12:7) de la Iglesia? Si se ha percatado de este hecho recientemente,
¢qué nueva motivacion ha afiadido esto al ejercicio de los dones que usted posefa

a?

ya

5 pregunta ;De qué forma valora usted los dones en general, por el ¢fecto que producen o

por el servicio que prestan? ;Como le ayuda esto mismo a valorar sus propios dones?

6“ pregunta ¢(Qué opina usted personalmente acerca de si los dones extraordinarios por
naturaleza cesaron o no después de la época apostdlicar Si
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cree usted que todavia perduran, gen qué lugares biblicos se apoya para tal
afirmacién?

74 pregunta Con respecto al punto 5 de la presente leccion, ¢cudl es su opinién personal
acerca de las diferencias entre la jaris y los jarismata? ¢ Admite usted que los jarismata,
incluso los extraordinarios, pueden hallarse en personas inconversas? Si no lo admite
(y nadie debe coaccionatle a admitirlo), ¢en qué lugares biblicos se apoya usted para
mantener su opinion?
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Un Dios en tres Personas, F. Lacueva (CLIE). Este libro mio (escrito en 1974) tiene muchas
cosas utiles que seran usadas en este CURSO, pero hay también mucho que es
producto del raciocionio teoldgico, por lo que no me satisface en la actualidad.

Espiritnalidad Trinitaria, F. Lacueva (CLIE). Este libro supone un avance sobre el antetior
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primeras lineas de esta parte.

Trinidad y Reino de Dios, ]. Moltmann (Sigueme, Salamanca). De gran profundidad
teolégica. Este autor tiene otro libro todavia mas profundo y valioso, con el titulo
de E/ Dios Crucificado, pero no recuerdo si la edicion castellana ha sido publicada en
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E/ Dios Uno y Trino, por ]. Auer (Herder, Barcelona). El autor es un clérigo de habla
alemana. Su libro como gran Manual de texto de la materia que nos ocupa es lo
mejor que conozco, tanto en el plano doctrinal como en el devocional. Vale la pena
adquititlo.

Para quienes entienden el inglés, recomiendo, como la mejor obra teoldgica
devocional que conozco
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Systematic Theology. An introduction to Biblical Doctrine, de Wayne Grudem, editada por Inter-
Varsity Press (Leicester, Inglaterra).

Bibliggrafia Parte 11

Si el lector desea informacion, al final de mi libro Ia Persona y la Obra de Jesucristo
(tomo IV del CURSO DE FORMACION TEOLOGICA EVANGELICA) hallara una
amplia Bibliografia. Pero, si no quiere perder tiempo y dinero, bueno sera que concentre
sus esfuerzos en estudiar y vivir lo que le decimos en el texto y en los cuestionarios que
van al final de cada leccién. Para lectura y estudio adicionales, le recomendamos, ademas
de mi ya citado libro, los siguientes, que no aparecen en la Bibliografia correspondiente:

Conociendo a Dios, . Packer (CLIE), libro que ya recomendamos en las primeras lineas de
la Parte I (Dios Creador).

E/ Dios Crucificado, . Moltmann, autor del libro Trinidad y Reino de Dios.
La doctrina biblica sobre la Cruz; de Cristo, Horacio H. Alonso (CLIE).

Teologia Basica, Ch.C. Ryrie (Unilit). Como siempre, Ryrie es aqui modelo de competencia,
concision y claridad. Puede pedirse a cualquier Librerfa Evangélica. Quienes
disfrutan con un buen castellano, no van a disfrutar con su lectura, pero podran
gozatse con su contenido.

Para quienes entiendan suficientemente el inglés, les recomiendo las tres obras siguientes:
Systematic Theology, Wayne Grudem (Inter-Varsity Press).

Christian Theology, Millard J. Erickson (Baker Book House).

The Cross of Christ, John R.W. Stott (Inter-Varsity Press).

Bibliografia Parte 111

El lector puede hallar amplia Bibliografia al final de mis libros Doctrinas de la Graciay Etica
Cristiana (tomos V y X respectivamente de nuestro CURSO DE FORMACION
TEOLOGICA EVANGELICA, editado por CLIE). Pero creo que tendra bastante
con dos de los publicados en castellano:
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Conociendo a Dios, ]. Packer (CLIE), libro ya recomendado en las dos partes anteriores.
Teologia Bdsica, C.C. Ryrie, también recomendado con anterioridad. Es precisamente en la
seccion dedicada al Espiritu Santo donde Ryrie trata el tema de modo mds extenso

y mas completo, aunque siempre con la concisién que le caracteriza.

Para quienes entiendan el inglés, les recomiendo encarecidamente las tres obras
siguientes:

Systematic Theology, de Wayne Grudem (Inter-Varsity Press).

Christian  Theology, de Millard J. Erickson (Baker Book House). Ambos fueron

recomendados anteriormente.
Evangelical Dictionary of Theology, edited by Walter A. Elwell (Marshall and Pickering).

También le seran utiles al lector todas las obras resefiadas en la Bibliografia de la Parte 1.
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